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Abstract4 

      In the discussion of the relationship between religion and socio-political relations, the proponents of the separation 
of religion from politics aim to de-sanctify the political, social and moral affairs of society and reduce religious affairs 
to the level of commanding institutions. Political secularism by suppressing the authority and credibility of religion, 
and projecting the inefficiency of religious governance for worldly affairs, provides the basis for the emergence of 
autocratic and law-abiding systems. The problem that can be pursued in the process of transition from the constitution 
to the autocratic regime of Reza Shah, with the support of the Baha'i religion and the anti-Islam movement of 
liberalism-secularism.  Based on the descriptive-analytical method, this article aims to answer the question of what 
role did secularism play in the connection between Bahaism and the Pahlavi government? The findings of the research 
show that the Baha'is, with the aim of weakening Islamic beliefs and reducing the role of religious elements in society, 
became increasingly connected with the modernist Pahlavi government, and in line with the Pahlavi's anti-Islamic 
policy, they benefited from the results of the secularist policy of this regime. 
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 گرایی با بهاییت گرایی دولت پهلوی و تاثیر آن در همعرفی 

 3حسین جعفری  |2احمد اشرفی  |)نویسنده مسئول( 1  محمدنبی سلیم   

 4چکیده
داران انفکاک دیانت از سیاست برآنند، اجتماعی، طرف -در بحث نسبت دین و مناسبات سیاسی 

را تا حد نهادهایی   کنند و امور مذهبی  ییقداست زدا  ،جامعه  یو اخلاق یاجتماع ،ی اسیشئونات ستا از 
سرکوب اقتدار و اعتبار مذهب و طرح ناکارآمدی حاکمیت   باسیاسي  سکولاریسم    فرمایشی فرو کاهند.

ای که  کند مسالهگریز را فراهم می های خودکامه و قانون ی ظهور نظامدینی برای امور دنیوی، زمینه
ستیز   اسلام  جریان  و  بهایی  کیش  حمایت  با  شاه،  رضا  مستبد  نظام  به  مشروطه  از  گذار  فرایند  در 

 سکولار قابل پیگیری است. -لیبرالیسم 
تحلیل ، بر آن اسی،، تا بیین ررسیپ راسیه ، ی،  ه   -این مقاله با تکیه بر روش توصییی   

 اا تحقیق ش یان سیکورریمیچ  ه شق ی  ،ر ریوشی بیایی، با مکوم، ریلوا ،ا یسه اسی،ت یا سه

، نی؛  ه بیاییان با  یف تضییی  باور اا اسییم  و  رو اسی، شقپ آ رین  صناصیر م     م 

ا اسییی   ،ر جامیه، ،ر ریوشیا روزا زون با ،ول، تجی،گراا ریلوا، قرار گر سه و  ممییو با رویه

 منی  یشی. ا، از شسایج اصمال و ر سار سیاس، سکورریمس  این رژیچ بیرها ریلواسسیزاشه

 هـ.ش.14زدایی، قرن بهاییت، پهلوی، عرفی گرایی، دین واژگان کلیدی: 
 مقدمه

ــات تمدنی  ــس ــد موس ــم بعد از ورود تفکر  ربی در ایران و رش ــکولاریس اعتقاد به عرفی گرایی یا س
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ــر قاجار فراهم آورد. آن ــکولار در عا ــبی را برای ترویک تفکر س ــتری مناس چه این جریان را جدید، بس
د، کنشقوت و قـدرت بیش ــیـ هتری بخشـ ان فرنـر رفتـ ی ایرانی بود کـه برخی از گری دانش آموختگـ

ی مبادی فکری شـان برخاسـته از اندیشـه  رب مدرن بود و نگاه شـان به حکومت و ااـلاح امور بر پایه
ــنتی آن روزگـار نبود. اگر چـه این جریـان فکری در هنگـامـه ی جنبش تعلیمـات دینی رایک در جـامعـه سـ

ــلاح امور پرداخت و برخی از عالمان دینی نیز تلاش  ــدایی با عالمان، در باره اا ــروطه، به هم ا مش
روطه، شـکاف گرایی فکری با این طبقه فکری داشـته باشـند، اما با برقراری نظام مش ـکردند نوعی هم

ن  ته از تفاوت در مبادی فکران و روحانیت بهمیان روشـ ت. واقعیتی که برخاسـ کار گشـ اـورت جدی آشـ
ا ر از بی ان متـ ابســــامـ ــرایس نـ اعی بود. شـ ال اجتمـ اتی و فکری و نگرش فرهنگی این دو طیف فعـ  بـ

ــن  ان و روشـ انیـ ال جنبشا یعنی روحـ اح فعـ ــروطـه، دو جنـ ارآمـدی حکومـت مشـ اکـ داوم  نـ فکران را از تـ
ــت که روحانیت حالت انزوا به خود گرفت و  ــلاح امور تا حدی نا امید کرد. مدتی نگذش ــعیت و اا وض

ــن  امـهفکران نیز بـهروشـ ادین، بـه ظواهری از برنـ ــکلات بنیـ انـه و هـای ملیجـای ارایـه راه حـل مشـ گرایـ
ــا  نظام بین  ــتی روی کردند. در این بین اوض ــکولاریس ــتان در ای رقم خورد کگونهالملل بهس ه انگلس

سـقو  حکومت تزارها و تیییر موازنه قدرت در خاورمیانه و ایران، به فکر تاسـیح حکومتی مدرن و پی
ی قشـر  گرا با نمایندهفکران  رباتحادی نانوشـته میان جمعی از روشـن وابسـته به  رب افتاد و در پی

ــاخان، زمینـه روی کار آمدن دولتی مقتـدر و تجـددخواه، اما بر پایه اعتقـاد به عرفی   ــران یعنی رضـ افسـ
 سازی مبانی جامعه و مدرن سازی بدنه سیاسی و اقتاادی فراهم شد.

بر خلاف حکومت قاجار که تلاش داشـت خود را دولتی مشـرو  و در ضـمن، پاسـدار دین و حامی  
ــان دهـد و از این رو، در حوزه خـدمـات اجتمـاعی روحـانیـت کم کرد، امـا تر دخـالـت مینخبگـان دینی نشـ

های نفوذ دین و اقشــار متنفذ  دولت پهلوی قاــد داشــت با ســیاســت متمرکز کردن قدرت، تمام حوزه
ل گروه ابـ انا از تقـ ان را تحـت نظـارت درآورده و مـ ه روحـانیـ اعی و فرهنگی از جملـ ای کنشاجتمـ گر  هـ

های بلندپروازانه دولت جدید شـود. در نتیجه با تاسـیح نهادهایی چون: دادگسـتری و اجتما  با برنامه
کرد روحانیت را مختص دولت  ســازمان  بت اســناد و موســســه وعه و خشابه، بخش مهمی از عمل

ا تسـ یاسـ یعی ایران، به اقداماتی زد. در مرحله بعدی با اجرای سـ هایی برضـد فرهنر مذهبی جامعه شـ
ه دود کردن حیشـ اب و محـ ــف حجـ ان و کشـ انیـ ار روحـ اجمی نظیر: خلا لبـ ات  تهـ امـ ارکرد مقـ ای کـ هـ

 مذهبی دست زد.
در این میان، فرقه بهاییت، که به دنبال نقش آفرینی در ساختار قدرت سیاسی و اجتماعی بود، به 

های علمیه و هیجان زدگی جامعه در برابر رواج گریزی حوزهمدد فروکاسـت توان مذهبیان و سـیاسـت
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ی پهلوی هایی از سـاختار حاکمیتی دورهمدرنیسـم، کوشـید، تا ذیل شـعار جدایی دین از سـیاسـت در لایه
های دگراندیشــی چون: بهاییت چنین ســکولاریســم کارگزاران تجددخواه پهلوی به فرقهنفوذ کند. هم

 مداران بپردازد.میدان داد، تا همسو با رژیم به معارضه با شریعت و تضعیف دین 
پاسـ  به این سـوال اسـت که سـکولاریسـم چه نقشـی در پیوند بهاییت با حکومت این مقاله در پی

ــش ــتز نیز، پرس ــته اس ــد، از جمله: علت رویکرد به ایده های دیگری هم به ذهن میپهلوی داش رس
ی جدایی دین از ســیاســت در بهاییت بر اســار چه مقتضــیاتی بوده اســتز و ترویک مدرنیته در ســده

 گرایی بهاییان با سلشنت پهلوی داشتز کنونی، چه تا یری در هم
 . پیشینه تحقیق 1

بختانه تالیفات چندی در دسترر خوانندگان  ی بهاییت و بهاییان در دوران پهلوی، خوش در باره 
قرار دارد که عمدتاً از جهت معرفی رجال بهایی و تاکید بر پیوند پهلوی و بهاییت مشابه هم هستند. از  

 جمله:
های اجتماعی و  ( در کتاب »بهاییت در ایران« بر اسار نظریه اقتدار و جنبش1380زاهدانی )  -

های  ی عاملی در برابر مذهب رسمی بوده و زمینهمثابهگری بهبا روش کیفی، در ادد تبیین رشد بهایی
اجتماعی پیدایی این جنبش را مورد ارزیابی قرار داده است. در بخش سوم کتاب، تاری  بهاییت از آ از  

 تا کنون مورد بحث قرار گرفته است. 
ی کرد بهاییان در دوره ( در »بهاییت، رژیم پهلوی و مواضا علما«، به نقد عمل1386حسینیان ) -

الله بروجردی و امام خمینی در برابر نفوذ بهاییت در نظام سیاسی  پهلوی و واکنش عالمایی چون آیت
ی نفوذ  و جامعه عهد پهلوی دوم مبادرت کرده است و باز لحنی احساسی به مقابله روحانیت با دامنه

 محافل بهایی اشاره داشته است.
پهلوي« ضمن تاکید بر رویه منفعلانه   رژیم  با   بهاییت  کاريهم  و  ( در مقاله »پیوند1387ناوری )  -

گذاری یا ساخت مانند سرمایه بهاییان ضد مذهبي و اقتاادي هايشاه در برابر نفوذ بهاییت، از برنامه
حظیره القدر نام برده و سپح با ذکر فهرستی از فعالان بهایی، انقلاب اسلامی را پایان دوره یارگیری  

 ها قلمداد کرده است آن
ی  ( در کتاب »بهاییان در عار پهلوی« در پنک فال به حضور بهاییان در عراه1387اللهیاری )  -

ها را مورد بررسی  فرهنر و اقتااد و ارتش و هسته قدرت رژیم پهلوی، پرداخته و کارنامه و کارکرد آن
قرار داده است. بالاخص توجه مولف به حضور ایادی بهایی در ساختار دولت و تلاش برای افزایش آمار  

 بهاییان قابل اعتنا است. 
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( در کتاب »اسناد فعالیت بهاییان در دوره محمد رضاشاه« که برگرفته از اسناد  1387شهسواری )  -
شهربانی و ساواک است، در چهار فال به پیشینه تاریخی، تکاپوهای بهاییان، شبکه بهایی و اقتااد 

یان،  یهای تبلییاتی بهافعالیتو نیز، بهاییت و اسرائیل پرداخته و در بخش دوم کتاب، اسنادی را از  
 ها منضم کرده است. با آن نماو تقابل عالالعدل بیت  رتبا  با ا

بهاییت با  پیوند نام »بهاییت و رژیم پهلوی« بر آن است که ( در ا ری موجز به1387جو )حقیقت  -
آخر سلشنت، آنان  مرداد، به اوج رسید  28  کودتاي  از  پح  پهلوي،  رژیم   به بالاترینرا    و در دو دهه 

رساند. ا ر حاضر با لحنی احساسی و فاقد نظریه   ایران  و نظامی  مقامات سیاسی، اقتاادي، فرهنگی
 بنیادین نگاشته شده است. 

(«  1357  -  1332های دولت پهلوی در قبال بهاییت )( در »سیاست1388خواه )سینایی و چمن   -
اند که بهاییت به دلیل آموزه اعتقادی خود در اطاعت تام از حاکمیت و متا ر این فرضیه را مشرح کرده

کنش برای  مناسب  شرایس  از  اقلیت،  رفتار  و  مشلقه  دولت  تکوین  سکولاریسم،  متییر  سه  گری از 
مند شد. این ا ر از جهت تاکید بر عامل پیوند سکولاریسم پهلوی اجتماعی، سیاسی و اقتاادی بهره 

 تری دارد.دوم با رشد سازمانی بهاییت، با تحقیق حاضر تناسب بیش 
نام »بهاییت و رژیم پهلوی« ضمن اشاره به نقش رجال بهایی در  ( در تحقیقی به1388بهمنی )  -

ساختار حکومتی دولت پهلوی، به فعالیت تشکیلاتی بهاییان در قالب حزب ایران نوین و استفاده از آن  
 تیاسلام و روحانتوجه نشان داده و از حمایت دولت امریکا در تقابل بهاییت با    ییمنااب اجرابرای اخذ  

 سخن گفته است. عهیش
کتاب »بهاییان و تحولات ایران در عار پهلوی« طی سه فال، ضمن  ( در  1401اشتیاقی )  -

بیان تبارشناسی بهاییت و نقش تحولات داخلی و خارجی در برآمدن این فرقه، به نقش آفرینی بهاییان  
ترین رجال  های مختلف حیات سیاسی، اجتماعی و اقتاادی عهد پهلوی و معرفی برجستهدر عراه

 بهایی توجه داشته است. 

 . چهارچوب نظری2
 گرایی. عرفی1.2

معنای  لاتین، به  Seculryum یاز ریشهکه  ،استsecularism  کلمهی ترجمه گرایی،عرف
گرایی، جداانگاری  گری، عرفی سکولاریسم در زبان فارسی به نادینی   .اخذ شده است  قرن   عار، نسل یا 

یا   اشخاص  به  دینی  نهادهای  از  مرجعیت  انتقال  به  اعتقاد  مفهوم  به  و  شده  اطلاق  دولت  و  دین 
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  هایجنر   بعد از  ،اولین بار Secular ااشلاح  (351:  1375)آقابخشی،  های  یر دینی است.  سازمان 
 الح وستفالی  قرارداد  انعقاد  هنگام  و به  ش  1026  /م  1648در اروپا و احتمالًا در سال    ،ساله  30

Westphalia 1817) 1 کجان هالیو . کار رفت بههای ملی در اروپا و مقارن با عار ظهور دولت  -  
خواستار  زمانی که  ،  ی اندیشه سیاسی کردطور جدی وارد حوزه( اندیشمند انگلیسی این واژه را به1906

، آموزش و پرورش، بهداشت و سایر خدمات عمومی از نهادهای مذهبی به دولت واگذار شود تاآن شد 
ازهرچند   هالیوک  بازنماییسکولاریسم  تعریف  در  رب    ،  سکولاریزاسیون  فرآیند  مرحله  و  موقعیت 

های شگرفی که  و دگرگونی  و فرهنگی   ، اما فرآیند تحولات اقتاادی، اجتماعی استنوزدهم    یسده
یافته و در نیمه دوم این قرن   افزایش بیستم یدر نهاد دولت و عراه زندگی اجتماعی رخ داد، در سده 

ل زندگی یترین مسای یمیت در جز بسس دولت مدرن که سلشه حاک  از  یدر این مرحله.  به اوج خود رسید
انسان مناسبات    دخالت  هاخاوای  چگونگی  و  متاور  کرده  را  اجتماعی  حیات  و  خانواده  در  فرد 

 ( 8: 1382)آ اجری، شود. می
اش، در هر حوزه نتایک سکولاریسم با توجه به مبانی معرفت شناختیااولًا باید توجه داشت، که  

اجتما  و سیاست و کلیه شؤون بشری    یخاای به همراه دارد. عرفی گرایی قدسیت زدایی از حوزه
معنای جدایی نهاد دین )کلیسا  هم به کار رفته و هم به ،  معنای جدایی دین از سیاست، بهروز این ا  .است

گرایی در دو حوزه فوق در اندیشه سیاسی به عرفیبا وجود اشارات  در مسیحیت و حوزه در اسلام(  
عدم تفکیک جدایی ارتبا  زیرا    ااما اساساً با سکولاریسم در عالم  رب تفاوت دارد   ،اسلامی و شیعی

ن مسلمان  لمااگرایی در تحلیل عله تفکیک نهاد آن دو باعث خلس ابعاد عرفی ادین و سیاست از مس
 ( s-haghighat.ir)ت. ده اسش

ل مذهبی لاادری است( و سکولاریست )کسی که ی سکولار )کسی که در مسا   یبین واژه گونه که  همان 
سم )دین لائیسی گرایی( با  وجود داردا بین سکولاریسم )عرفی بیند( تفکیک  بین کلیسا و دولت ارتباطی نمی 

ا روندی کلی برای استقلال یافتن نهادهای مختلف اجتماعی است  سمسکولاری اختلاف وجود دارد.    جدایی(
تری ، مفهوم گسترده سم سکولاری با این همه،  گردد.  حکومت مربو  می نهاد    از دین  انفکاک  به    سماما لائیسی

لائیسی  که  زیر   سم است  از  است.  مجموعه   یکی  آن  این،  های  بر  سکولاریسم  افزون  ااشلاح   و بین 
سیاست از  ین  انگاری د فرض  بر  مبتنی  ای  سکولاریسم نظریه   ا زیرا فاوت وجود داردسکولاریزاسیون نیز، ت 

پذیرد ، سکولاریزاسیون فرآیندی است که طی آن یک دین الهی یا یک جامعه عناار عرفی را می ست، لیکن ا 

 
1 Jahn Halyooke 
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. جتماعی بازی کند ا   و   عمومی   مراوده در محوری   نقشی   تواند دیگر دین نمي  ،دین و با محو نقش اجتماعی 
 ، به نقل از: همان ماخذ پیشین(االحی، »عوامل تاریخی پیدایشِ سکولاریسم ) 

 . بهاییت 2.2

 ۱۹  ق/  ۱۳که در سده  )منتسب به علی محمد باب(    یهباب  فرقهمنشعب از است    یافرقه   ،بهاییت
»بهاءالله«    ینور   ی علن یحسمیرزا    توسس  ،م به  پ  وملقب  پدبا  روانیاز  منابا   آمد.  دیب  تعریف  پایه  بر 

»نامهدانش گرچه  دین   آیین   این   یانیبهاای،  ولیمی  را  آن  مسلمانان   خوانند،  به  عموماً    رسمیت   را 
 هایشیگرادارای  فرقه  این    (739:  1377)ادری،  .«  شمارندمی  منحرف  ایرا فرقه  اند و آننشناخته

به ظهور و بروز آن یاری رساند. قاجار    دوران  عیس اجتمایشرابرگرفته از  که    ی خاای استاسیس  و  ینید
)منسوب به شی  احمد احسایی(   هی خیشی  نحلهاز  متا ر  فرقه    ن یاهای  نیز، آموزه  (246:  1383)فوران،  

با توسل به رکن رابا )انسان کامل(   نظیر اال مهدویت است، که در ابتدا  یعیشو برگرفته از باورهای  
  یی تا جا  دیگرد  ی انحراف  و  یدچار افکار خراف  کیبه تدر   ا اما شکل گرفت  )عک(ارتبا  با امام زمان  و سپح
. و بدین خاطر، مورد مخالفت عالمان دینی قرار گرفته و دندکر  تیالوه یادعا ییرهبران بها یکه برخ

 ( 215: 1383)نجفی،  ای ضاله و منحرف شناخته شدند.عنوان فرقهتوسس جامعه سنتی مسلمان به
تر  بیش  ییبها  آیین ی خاص در کیش بهاییت قابل تمایز است: در مقشا نخست،  رو، دو دورهاز این 

مبانی فقهی خود از    حقانیت   ا بات  ، برایییبها  و رهبرانمعرفی شده    از اسلام  انشعاب  یک  عنوانبه
  گرفتن فاالهش و پح از آزادی عبدالبها از زندان، به دلیل  1287جستندا اما از سال اسلام بهره می

، عملًا  الهیات جدید مسیحیبا  اولیه و نیز آشنایی مخاطبانجذب در  ناکامیو  از ایران ییبها زعیمان
  ( 741)ادری، پیشین:    د.شدور  توحیدی    هایدین   آشنای  و از اورت   کردتیییر    آیین   این جهت گیری  

نظر از باطل پذیر بودن مدعای مهدویت علی محمد باب،  ارف  که  ، است  آن،  بهاییت  مشکلدر واقا،  
 خاتمیت با اال مورد پذیرش قاطبه مسلمانان یعنی    علی حسین   میرزاادعای شریعت مستقل توسس  

 بدور ، از اسلامرا نپذیرد، از نظر مسلمانان اال این  ایهر فرقهمنافات دارد و طبعاً،  )ص(پیامبر اسلام
با پناه گرفتن زیر چتر درماندند و    ی رسالت خویشمدعا  ، در ا باتییبها  آیین   رهبرانبدین رو،    .است

دست دادند.  یران را از  و خااه ا  سلامخود در جهان ا  گریکنش  بستر،  استعماری  هایدولت  حمایت 
 . داشتند اعلام رسماً را  اسلام از امت فرقه این  جدا بودنسنی  فتیانمو  شیعه ن لمااعتا جایی که 
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 . گفتمان سیاسی بهاییت از تقابل تا تعامل3
نگرش علی محمد باب  از آن پایه تفکر بابیه بروز و ظهور داشت، لازم است تا  جا که بهاییت بر 

ش( را در باره سیاست و کنش سیاسی بدانیما چرا که تا پیش از برآمدن دولت نوگرای   1229  -  1198)
کرد بهاییت بود. باب در مثابه الگوی رفتار سیاسی بهاییت، شاخص عملپهلوی، بینش سیاسی باب به

کتاب بیان، برخورد افراطی و تقابل هجومی پیروان خود در مواجهه با جامعه مسلمانان را تشویق کرده  
»خداوند بر هرپادشاهی که به آیین بیان معتقد است واجب ساخته   و گفته بود: (  157م:    1848)باب،  

باقی نگذارد و این امر را بر  سرزمینش    بر   را   بابی[  ]یعنی  یر  آیین   من به این وم  است که یک نفر  یر 
 ( 262)همان:  « .واجب ساخته است  پیروان نیز یههم

سرکوب مخالفان سیاسی و عقیدتی  فرمان    یوسف   ی ه ور س باب بر مبنای تفسیر خودساخته از  
مسلمانانی   که  داشت  اشاره  تلویحاً  و  کرده  اادر  را  برابر  سکه  بابیه  در  تسلیم  جدید  ر  فرود  کیش 

. وی تا بدان جا پیش رفت که ادعا کرد مخالفان فکری  ند الهی هستنماداق بارز فرمان  ،آوردندنمی 
و پرداختبابیه،   اسلام  مباح    جان   ، جزیه  ن پرداخت ن در اورت    اما  ، مخیّرند  جزیه   بین قبول  ایشان 
به احسن    قیّوم الاسما موسوم   ،دیگرش  در کتابعلی محمد    ( 120  :1351اعتضادالسلشنه،  ) است.  

ای موسوم  پیروان خود را به قتل و  ارت مخالفان دین تشویق کرده بود و در این راه، از سورهالقاص  
  علی  الاعظم بالحقّ  ن اللّه قد کتب علیکم القتال فی سبیل هذا الذّکر »إ : بود   آورده شاهد   قتال، به 

امّ  الامرفی  کان  و قد  ایدینا   ،العین   قرة  عظیما...یا   الکتاب  الامر  القتال بین  علی  المؤمنین    حرّض 
لهم الجنّه   اللّه قد   فانّ  یعنی پروردگار  ضمّن  را  در گردانیده بر پیروان جنر  واجب  .«ا  راه  ذکر    این 

نور    ای   بزرگ است.   کتاب،   در   و این امر،   حق و روی امر   به{ علی محمد باب است  مقاود،{اعظم 
بر کشتن مخالفان ما تشویق کن که خدا در برابر این امر بهشت را  را    )به من(   مؤمنان  چشم من، 

 ( 265)باب، پیشین: وعده داده است.«  
ی تهاجمی، بعدها از سوی زعیمان بهاییت و در ایام تبعید در قلمروی عثمانی مورد اقتبار این رویه

گرفتن  به خدمت  از جمله  زدند.  تروریست دست  استخدام  به  بهایی  رییسان  جایی که  تا  گرفت،  قرار 
و پرآوازه    »از دزدهایاز سوی عبدالبها زعیم بهاییان که:    حاج عباریا    نایر بیدادی  نامبهتروریستی  

به دفعات بیان یان یو مشیا عبدالبها بوده.و بها ،میر ضب بها ،بوده بیداد ااحب نام شهر های لوطی
  را   و او چندین قتل  بود  عبار افندی[کار  پیش]  آقا  عاشق سرکار   عبار(  )یا حاجی  نایر  کردند:می

 در شهر  قیمم  ازلیترور سران  ماجرای    در  (114، 3: ج  1339)آیتی،    « انجام داده است.برای خاطر آقا  
برای انجام عملیات تروریستی  بیروت    ازنایر بیدادی  رخ داد، زمانی که    ،هاأ که توسس پیروان عبدالب عک
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)همان: فرا خوانده شد، چون ماهیت وی برملا شده بود، تروریست دیگری برای این کار انتخاب شد.«  
  و به   ختهپردا مقدسه زوار اماکن  و کلاه و کفش  و نقدینه ملبور دزدیدن که بابیان بیداد بهچنان   (115

را از   ،دما و سفک و  ارت  دند و نهبکر می  یر اذن تارف ن م نار »در اموال علیحسین  تعبیر میرزا
پیشین:  )«  . شمردندمی  حسنه  اعمال  از    (736ادری،  بهایی  که سران  نگذشت  این وجود، چندی  با 

سیاست ترور به شعار عدم مداخله در سیاست روی آوردند که متا ر از شرایس زمان و مکان بود. زمانی  
ه عثمانی توانست، خود را از تکفیر عالمان ش( با مهاجرت ب  1271  -  1196علی بهاءالله )که حسین 

های عثمانی قرار نگیرد، تلاش کرد، با ارایه تاویری که مورد تکفیر مذهبی شیعه ایران برهاند. برای آن 
با نفوذ در بخشی از اقشار اجتماعی عثمانی، که به مبانی تاوف  از وجه اوفیانه آموزه های بهایی، 

های اجتماعی و فرهنگی جلوگیری کرده و موقعیت کیش نوپای خویش گرایش داشتند، از بروز تنش
  ن رفااع  تعبیرات  از برخی   ی وینارسا  تقلید   اوفیانه بهاءالله نشان از  را مستحکم کند. البته مدعیات

 چنین سیاستی، برای بهاییت چند مزیت داشت: ااولًا و  رددا
که به دلیل گرایش علویان ترکیه به آیین تاوف، زمینه نفوذ بهاییت در میان این  . نخست آن1

که به دلیل نگرش عامیانه و سشحی  شد. خااه کلام این ی عثمانی فراهم میبخش مهم از جامعه
گروه این  میان  در  پیرو  آناتولی، جذب  روستاهای  در  علوی ساکن  به مراتب جماعات  اجتماعی  های 

 . تر از ترویک بهاییت در شهرها بودراحت 
ترویک اعتقادات بهاییت، در قالب آموزه . دیگر آن 2 تری نسبت به های اوفیانه، به سهولت بیش که 

می فرقه  اتفاق  دیگر  ادیان  و  هم ها  که  داشتند،  بیم  آن  از  بهایی  رهبران  زیرا  مناظره افتادا  قضیه  چون: 
طرح مدعیات کیش بهایی، به واکنش   ( 183)نجفی، پیشین:  ش،    1225مجتهدان ایرانی و باب در سال  

ر م ها نداشتا اما علی ای دیگری، منجر شود که حاالی جز رسوایی برای آن مفتیان عثمانی و مناظره 
های بهاییان و هرار از تنش مذهبی و سیاست محافظه کارانه بهاء الله، بدبینی دولت عثمانی به فعالیت 

ی ین تبعید شوندا تبعیدی که با تجزیه اجتماعی در کشور، باعث شد تا سران بهایی به شهر عکا در فلسش 
که جانشین بهاءاللها یعنی   در این شهر بود   امپراتوری عثمانی و تسلس انگلستان بر فلسشین مقارن شد. 

ش( برخوردار از حمایت دولت  یر مسلمان و مقتدرا یعنی بریتانیا، سیاست اختفا   1300  -   1223عبدالبها، ) 
و میانه روی را کنار گذاشت و دین التقاطی خود را بر مبنای ادعاهای افراطی و جسورانه خود بنیان گذاشت. 

که پح از ادعای من یظهره الله، دعوی مهدویت و رجعت کرد و سرانجام با ادعای تجسم الهی، شعار چنان 
 ( 155  -   150:  1379)حسینی طباطبایی،   »انا الهیکل الاعلی«را بیان کرد. 

طرح مدعیات ضد قرائت رسمی از دین مبین و گروش به شعار تبلیغ علنی، ناشی از شرایس خاای 
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ای بسته و امیدوار بودا یعنی حمایت نانوشته انگلستان از فرقه بود که کانون رهبری بهاییت به آن دل
مداران برخاسته بود. در واقا، بروز جنر جهانی اول و سقو  تزاریسم، که به چالش با شریعت و شریعت

را به نفا انگلستان سنگین کرده بود. هر چند که  که از حامیان نخستین بهاییت بود، کفه موازنه  ی 
م/    1911در سال  اروپا    به  دالبها، عباز زمان مسافرت  ،  به بریتانیا  از روسیهسران بهایی    سیاسي  چرخش 

 ء اللهبها  عليحسین ها را باید از دوره سکونت  شرو  شد و سوابق دوستی بهاییان با انگلیسی  ق،  1329
با   ،عبدالبها  ی مراودات دوجانبه بود که. بر پایهپیگیری کرد  ،ق  1269  م/  1852در سال    در بیداد

 فلسشین   انگلیسي   خااي، مقامات   در مراسم  کهشد، چنان   نزدیك   وارد روابس  فلسشیني  یتازه   اربابان 
لقب  به شود و  عشا مي  انگلیح  شاه   از طرف  که  لقبي  (305  ،2پیشین: ج  ،  )آیتی ا  دادند   (Sir)  سر  او 

گرمی به حمایت عامل خارجی و نیز درک زعیمان بهایی از عدم   پشت  خوش خدمتی وی بود.  پاداش
ها را واداشت، تا به جذب پیروان جدید درآن سوی مرزهای جامعه  کامیابی در جامعه شیعی ایران، آن

 شیعی مبادرت کنند.
در نتیجه، مرجعیت بهایی از سیاست تقابل و ترور عدول کرده و اعلام داشت، که بهاییت با سیاست 
کاری ندارد و تابا هر حکومتی خواهد بود که بر یک جیرافیا حاکم است. طبیعی بود که با رویکرد به  
زیادی   حدی  تا  بهاییان  تحرکات  با  عثمانی  دولت  مخالفت  دامنه  نخست،  تهاجمی،  شیوه  یر  چنین 

یافت  که اقلیت بهایی در پوشش شعار عدم مداخله در سیاست، مجال تازه می کرد و دیگر آن فروکش می 
های تبشیری خود ادامه دهد. این سیاست، در ایران و مقارن با تضعیف  معارض، به فعالیت تا در خفا و بی 

لوی که به دنبال رقبای جدیدی  رو، در دولتی چون پهتوانست کارساز باشد. از این نهادهای مذهبی، می 
 در برابر نیروهای مذهبی و سنتی بود، سیاست ظاهراً عدم تعهد بهاییت، مورد استقبال قرار گرفت. 

رویه آن با  بهایی  مرجعیت  تمایلات اوفیانه  میان  پیوست  است،  توجه  شایان  میان،  این  در  چه 
های خود ی برآمدن دولت پهلوی است. گرایش بهاییت به کتمان آموزهگریزانه آن، در آستانهسیاست 

تا یر  از طریق طرح باورهای به ظاهر عرفانی که در رویکرد به سکولاریسم در ایران پسا مشروطه بی
ی اوفیه به عدم مداخله در سیاست، از یک سو به تعالی جایگاه اجتماعی مشای  تاوف  نبود. باور فرقه

مشروعیت اجتماعی بزرگان اوفی،  ها در جامعه منجر شده بود و از سوی دیگر،  و احترام و نفوذ آن
جامعه به نظام    گران فاقد مشروعیت مذهبی، برای کسب اقبالشد تا در مواردی، حکومتباعث می 

های دگراندیش برای به چالش کشیدن اقتدار نخبگان دینی  سیاسی یا تقابل با عالمان دینی، به نحله
 ( 177 - 176: 1369)نک: الگار،  هـ.ق و عهد محمدشاه قاجار  13میدان دهند، مانند سده 

نحوه   از  مفاهیم اوفیانه،  اقتبار  هنگام  در  بهاییت  شاید  که  دارد  وجود  هم  گمان  این  البته، 
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که برای اجتناب از تشدید چالش با  مماشات و نگرش اهل تاوف به سیاست تا یر گرفته است و یا این 
مشروطه، مدعی عدم دخالت در سیاست شده است. هر  های مذهبی، در شرایس نامساعد عار کانون 

نظر می به  اول کنشچند،  در مقشا  بهاییت  رهبری  گریزی  که سیاست  دلیل رسدا  به  عمدتاً  گری، 
های از  ، گوشهبهاها و اقشار سنتی بوده است. تاملی در رسالات عبدالکاستن از حساسیت حکومت 

را روشن می  را مشرح   یسیاس  مداخلاتعدم  گفتمان  سیاسیه«    یهدر »رسالعبدالبها،    کند.حقیقت 
. هرچند، او دولت و  های حکومتی را اادر کرده و به پیروان خود دستور تابعیت و اطاعت از نظامکرد

دولت و حکومت درمثل مانند رأر و دما ست و اهالی و  داند: »حکومت را بسیار مهم و ضروری می
اجزا. رأر و دماغ که مرکز حوار و قواست و مدبر تمام جسم  مثابه اعضا و جوارح و ارکان و  هرعیت ب
ک  یس ایانت پردازد تدبیر حوای وساهچون قوت  البه یابد و نفوذ کامله علم حمایت افرازد و ب  ،و اعضا

 ( 49م:  1934)عبدالبها، .« ک مستحسنهیواتک و نتانضروریه کند و تمهید 
»انجمن انسانی با این همه، زعیم فرقه پیروان خود را از سیاست ورزی منا کرده و چنین نگاشت: 

ق  یو نفور بشری را ضابس و رابس و مانا و راد  و مشوق و سا واقعی نیاز استرا تربیت و عنایت مربی 
است که متعلق به  حافه و راد  اول قوه سیاسیه و مانا، به دو قسم منقسما و این راد  و جاذب واجب 

و نامور بشری    و مال  سعادت خارجه عالم انسانی است و سبب محافظه جانعالم جسمانی و موروث  
بنیان این وظایف مقدسه بر امور روحانی   . ...و علت عزت و علو منقبت هیئت جامعه این نو  جلیل است

است، حقایق وجدانی  دنیوی  رحمانی و  امور سیاسی و شئون  و  به شئون جسمانی    نداشته...   تعلقی 
ای به دخالت علاقه نفور این . ح و مسور نداشته و ندارند.. یو سا عیتر و  مدخلی در امور حکومت

بر پرهیز از    هم،شوقی افندی  پح از عبدالبها، جانشین او    (6)همان:    .« در سیاست نخواهد داشت
پیروان   ورزی  بهایآسیاست  خویش    ییین  شریعت  و  کرده  دیتاکید  محض انترا  تابا  و  ی  یرسیاسی 

عحکومت کردها  به   .نوان  ورود  از  را  خود  ظاهر  در  بهاییان  تا  شد،  مبنایی  رهنمودها  این  هرچند 
های اقتدارگرا و سکولار در ترکیه و ایران روی های سیاسی دور نگاه دارندا اما زمانی که دولتعراه

اورت مداران همسو شدند و بهدر چرخشی تدریجی، با سیاست کار آمدند، شماری از پیروان بهاییت  
 خزنده، به منااب سیاسی ورود پیدا کردند. 

گیری  ی سیاست و حذف رقیبان متنفذ خود، با بهرهدر عین حال، بهاییان، برای یکه تازی در عراه
ی سکولاریستی را در جامعه ترویک کنند. پح از  های نخبگانی جامعه، کوشیدند، اندیشهاز انفعال گروه

بین  اختلاف  نفت   شدن  نهضت ملی   رهبران  بروز  ناامیدی جناح  انعت  برای و  زمینه  های مذهبی، 
گریزی و عدم مداخله عالمان دینی فراهم شد. عالمانی مانند شی  محمد حلبی که از مبارزه با سیاست 
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وا نهند و با تقویت مبانی شریعت،  سیاست را  راهاستبداد و استعمار کناره جستند و اعتقاد یافتند که ع
گاه مناسبی بود، برای عناار بهاییت  را فراهم کنند. چنین رویکردی، بزن  )عک(زمانی ظهور امام  زمینه

که   ارتش  اطلاعات  بهایی مسلک ضد  کارمند  نخعی  )ریمن(  فرهنر  ایران   درچون:  فعالیت   حزب 
  دین  جدایی  ی، نظریهتشیا  کانونداشت و با استفاده از کناره جویی عالمان دینی، کوشید، تا با تاسیح  

را تقویت کند. او با نوشتن کتاب و انتشار فتاوی مجعول منتسب به مراجا، سعی در ترویک از سیاست  
رو، با کنار رفتن امثال شی  حلبی و تاسیح انجمن از این   (113:  1390)جعفریان، سکولاریسم داشت.  

جریان  با  شیعه  روحانیت  مبارزه  ظا حجتیه،  در  که  شد  ناخواسته  تیییراتی  دچار  استعماری  هر  های 
 ماروف مبارزه فرهنگی با بهاییت بود.

ترتیب، آن تیییر  بدین  با  بود،  ترسیم شده  فرقه  این  تعاملی  رویه  از  بهاءالله،  تعالیم  با  ابتدا  در  چه 
اجتماعی   -اوضا  سیاسی و انزوای متنفذان جامعه سنتی، به تکوین گفتمان جدیدی در منش سیاسی  

بر   تاکید  افندی، ضمن  عبدالبها، و شوقی  بهاییت چون:  بعدی  نتیجه، سران  در  بهاییت منجر شد. 
های مخاطره آفرین و تهدید کیان فرقه، سیاست گریزی را به مقتضای زمانه، به نفا از تنش  پرهیز

معیار   بهاییت،  اشاعه  و  تقویت  یعنی  االیا  هدف  که  داشتند،  اعلان  و  کردند  تفسیر  خویش 
ت و حتی با ها خواهد بود. در نشریه این فرقه، مساله فوق به اراحورزی آنگریزی یا سیاست سیاست 

اوضاعی را در ذهن بیاورید که تمام اتبا  یک کشور » نقد مبانی فکری موسح فرقه، توضیح داده شد:  
مسلما    چه کسانی خواهد بودز   دست  اورت اداره امور سیاسی این کشور به  این   در  .بهایی شده باشند

ر   تواند شهردار،یک فرد بهایی می  .بهاییان  خود یا   بهایی   لذا دیانت  یح جمهور باشد.یعضو پارلمان 
 عبارت  به جدایی دین از سیاست باشیم،  اگر قایل  پذیرد.سکولاریستی دین از سیاست را نمی  تفکیک

مرقوم  »حکومت خود  توقیعات  در  مکررا  امراللّه  ولی  حضرت  بهایی«که   عبارتی  ،اندکرده   جهانی 
 ( 119: 1334)اخبار امری،  خواهد شد.«  نمامتناقض

دهند، اما در شرایشی که  منظور این است، اگرچه بهاییان شعار عدم مداخله در سیاست را سر می
نیز   نظامات سیاسی  در ساختار  نفوذ  به  دین  برای بسس  است،  پایه  ااول  از  و  بوده  مبنا  فرقه  ترویک 

 توان چشم داشت.می

 های سکولاریسم عهد پهلوی. زمینه4
گرایی رسمی و  در عار پهلوی، معماران ساختار فرهنگی ایران نوین، تلاش کردند با اشاعه ملی 

گرایی، دین ستیزی و اقتدارگرایی، گفتمان جدیدی را در مقابل  گرایی، زرتشتی تجلیاتی چون: باستان 
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گرایی ی ایران اسلامی و مبانی مذهب رسمی و فرهنر سنتی مردم ایران قرار دهند. باستان پیشینه
ی  تبدیل گردید و بر خلاف دورهمحور  و دولت ز بالا ه جنبشی امثابه عامل تقابل با سنت و مذهب، ببه

)کریمی مله و گرشاسبی،  گردید.  پیشین، نه از سوی نخبگان که از جانب هیئت حاکمه القا و ترویک می
این جریان که متا ر از سکولاریزه شدن جامعه  رب در سده نوزده بود، بر آن شد تا شاه  (  154:  1397

را در رار هرم ناسیونالیسم ایرانی قرار داده و به نوعی وی را در جایگاه مرجعیت واحد دینی و سیاسی  
این  از  کند.  با خوانشتثبیت  پهلوی  دربار  ورزان  اندیشه  فره   رو،  پادشاه  احیای  آرمانی  و  باستانی  مند 

ی شاهنشاهی ایران زمین، رضا شاه را عامل وحدت و هدایت جامعه تاویر کرده و مشروعیت اندیشه
 دولت پهلوی را بر مبنایی  یرمذهبی استوار ساختند. 

رضا خان، در ابتدای حضورش در عراه سیاست و دوران سردار سپهی خود، یک سیاست مذهبی 
براي ایجاد وی  گرایی و تشیا را در چارچوب جلب نظر مراجا دینی در پیش گرفته بود.  همسو با سنت 
 اقتدارگراي ملي  اسیونالیسمناي از  و وجههفت  مردم، نظام اعتقادات دیني را به خدمت گر ارتبا  با توده  

شت. تا بدین وسیله، خود را ناجی ایران در نگاه مردم و حافه دین در نگاه  به نمایش گذا  مذهبي را  -
ها و اقداماتی در راستای تامین جات عزاداری قزاق با برگزاری دستهروحانیت جا زند. بر همین اسار، 

  )ره( داد. امام خمینینظر اقشار متدین، خود را فردی متشر  و معتقد به مبانی دیانت رسمی نشان می
 محرم روضه داشت،  در»گر تاری  معاار ایران در این باره بیان داشته است:  عنوان شاهد و تحلیلبه

راه ها  قزاقاز    هایهد. دستشیداشت و خودش هم حاضر م  یجا بود که روضه خوانکیدر    )رضا خان(
زمان انداخت و آن  ی راه مها  های متعددی از قزاقهو دست   دمیکه من او را خودم د  کردبه اف می

تکیه به  عزاداری  برای  که وی  بود  تهران می شهره  بیان می.  رودهای  پای    که  داشتندبرخی    اده یپبا 
اش، سیاست  اش،  بات یافتحاکمیتکه  یتا آن وقت کرد،ها شرکت میو در عزاداری با قزاقرود یم

 ( 395 ،11 ج  :1378)خمینی، « .تیییر یافت و قاد آن کرد که عالمان را سرکوب کند
از آن از آناما پح  بعد  و  تبدیل شد  رضا شاه  به  خان  رضا  استقرار  که  و  قاجاران  براندازی  به  که 

و رجال متنفذ ایران سران قبایل  و  اهزادگان  سلشنت دودمان نوپای پهلوی موفق شد، ضمن حذف ش
از احنه قدرت، برای کنار زدن روحانیت و تضعیف مبانی اعتقادی جامعه شیعه اقدام کرد. اقدامی که  

فکرانی که  روشن   (166:  1377  )آبراهامیان،فکران لائیک انجام گرفت.  به زعم محققان، به یاری روشن 
ی اولین مانا  مثابهپیاده سازی آن، روحانیت و نهادهای دینی را بهبا تشریح ابعاد سکولاریسم و ضرورت  

در راه اجرای اهداف تجددخواهانه تاویر کرده بودند و دست اندرکاران رژیم پهلوی مهار این نیروی  
حذف روحانیان از احنه سیاست ایران ارفاً با   (121:  1382)تاجیک،    دانستند.اجتماعی را لازم می 
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نمی فراهم  نداشت  خاای  علمی  بنیاد  که  وی  دستور  و  شاه  رضا  هم خواست  با  بلکه  کاری شد، 
حقیقی که امام خمینی نیز متوجه آن شده و    (198:  1363،  )بلوشرشد.  فکران سکولار مهیا میروشن 

ا  رایز   خود مبتکر این کار باشدا  سوادشود که پذیرفت این مرد بیی نم»گوشزد کرده بود:    کی  ن یکه 
شوم    از آن نقشه  یرو یو اکنون هم پاجانب قابل انجام نبود  دستور مدبرانه  یشالوده متفکرانه بود که ب

 ( 189، 12)خمینی، پیشین: ج  « عزم خرابی ملک را کرده اند.
کند فکر متعهد دینی، به درستی به عقبه فکری رضا شاه اشاره می عنوان نماد روشن امام خمینی، به

آفرینی تجددخواهانی  ربو به گرا چون: فرو ی، تیمورتاش، داور، فیروز،  اورت تلویحی، به نقش 
برنامه و  پهلوی  برآمدن سلشنت  پرده  در پشت  و...،  دارد.  تدین  اشاره  ایران  برای مدرنیزاسیون  ریزی 

هایی که با خوانش مبانی نظری اندیشه  ربی و تکیه بر ااول نوین جامعه مدنی، به ناسازگاری  همان 
دین  ارزشمیان  و  راه  داری  را سد  دولت  و  دین  تنیدگی  و درهم  داشتند  باور  جواما دموکراتیک  های 

و مردم سالار می جامعه مدنی  در در    (225:  1377)مجتهد شبستری،  دانستند.  استقرار  و  دوران  این 
  ، حکم اقدام ضد ) (امام حسین شرایشی که سخنرانی دینی، برگزاري نماز جماعت و مجلح عزاداري 

اا و  دین  کارشناسی  داعیه  با  افرادي  داشت،  را  دینی،  حلاحکومتی  طرح    باگري  به  کامل  آزادي 
،  احمد کسروي  ، خرقانی  همشیول بودند. افرادي چون شریعت سنگلجی، اسداللضد شیعی  هاي  دیدگاه 

افتخار به م، در ایران نیز،    19در واقا، همانند شماری از جواما مسلمان اواخر سده    زاده و...،حکمی
بود  یو فرهنگ  یفکر   تیاهم  ملااستمدن    عظمت گذشتهدوران   داده  از دست  را  از    خود  و بخشی 

تمایل داشتند، تعریف  آوردند و  گرایی سکولار برای توسعه جواما خود سخن به میان مینخبگان »از ملی 
باشد.  اقتااد سازگار و هماهنر  و  دولت  از  اروپاییان  تعاریف  با  که  ارایه دهند،  اسلام  از  را  جدیدی 

 ( 785: 1387)لاپیدور، 

های مدنی و حذف رقبای حاکمیت و  استقرار حکومت اقتدارگرای رضا شاه بدون سرکوب آزادی
اسلام جریان  به جای  رسمی  ایدئولوژی  دولت  جایگزینی  اهداف  تحقق  برای  نبود.  پذیر  امکان  خواه 

های متعدد و  ها و فرهنر ی سنتی ایران بود که قومیتی جامعهمدرن، یکی از موانا پیش رو، شاکله
ی مذهبی  جا که بافت جامعه شد. از آنهای اخلاقی را شامل میای از باورهای دینی و آموزهمجموعه

بایست، ایدئولوژی دادا میایران اجازه تمرکز قدرت توامان مادی و معنوی را به رار نظام سیاسی نمی
بلا حاکم  روحانیت  قاجار،  زمان  در  شود.  تثبیت  و  تعریف  مقتدر  و  مدرن  دولت  حوزه رسمی  مناز  

ها، از طریق قلمروی خانه معنویات و شرایا بود و با در دست داشتن محاکم شر  و ازدواج و مکتب
بخشیدا اما  گسترده خدمات اجتماعی، مقبولیت و نفوذ اجتماعی نفوذ ناپذیر خود را  بات و تداوم می
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پهلوی اول تلاش کرد با مهم جلو دادن میراث باستانی ایران و توجه به مظاهر باستانی این مرز و بوم، 
شد، اقتدار روحانیت را  ی فرهنگی عالمان مذهبی را شامل میدر مقابل میراث ایران اسلامی که عقبه

توانست، ایدئولوژی دولت مقتدر را به چالش بکشاند و مانا باستان ستایی چه میهر آنمهار کند. پح،  
را آماج حمله قرار داد. با    مشلوب حاکمیت شود،  تا   ییگرا ربحتی  نیز از در مخالفت خوانی برآمد 

قدرت  با  چالش  شود.  مدعی  گر  سلشه  پیشین:  های  پهلوی عقبه(  178)آبراهامیان،  دولت  فکری  ی 
  ی برچیدن آن خللي در پایه  با  هم  و  باشد  سنتي  ایدئولوژي  ایدئولوژي که هم منتقدخواستا یک  می

 رضارو،  گرایی و سکولاریسم ترویک کند. از این را در قالب ملی   مشروعیت سیاسي حکومت ایجاد نشود
طور خاص و نهاد هن باروحانیبا  قابل  تهاي افراطي در  خود، سیاست   سلشنتدوم    یهویژه در نیمهشاه ب
تر شدن مواضا هاد و رادیکال نپارادوکسیکال به تقویت این  به شکلگرفت که  پیش طور عام درهدین ب

 ( 135: 1390گشایی، )آزاد ارمکی و دلکرد.  در قبال حکومت کمك ،آن

 نظام سیاسی ابهاییان ب گرایی. هم5
آفرینی بهاییان در کودتای سوم اسفند و برآمدن رضا خان، حکایت دارد.  اسناد تاریخی، از نقش 

جوانی    ،الملکالله عین حبیب در  آ ار وکه  عبا  کاتب  /  2ج:  1373فردوست،  )بود  افندی    ر مباشر 
ک  (،375 مقام  در  کودتا،  دولت  تشکیل  از  دربعد  ایران  با  ش،    1300فروردین    6در  شامات،    نسول 

عنوان ناجی ایران یاد کرد. کسی  به الدین طباطباییضیاءسید ز مااحبه کرد و ا لسان العربی هروزنام
اسناد  ) « است.نهایت کفایت را دارا  تاریخی ایران و ترقی دادن ایرانیان »برای احیای روحکه به زعم او 
 ( 39: 1386، در: هاشمی، ك 1139 28 - تا 24ش  معاار ایران، موسسه تاری 

شود، در انجمن زرتشتیان عنوان طراح تاسیح سلشنت پهلوی یاد می شخص ریپورتر هم که از او به
بود و زرتشتیان  و  بهاییان  بین  رابس  نااری،  انجمن  به  زرتشتحتی    ایران موسوم    ق یتشو  را   ی جوانان 

ها با حضور او در  ها از وی و مخالفت آن. اقدامی که باعث نفرت زرتشتی وندندیکه به بهاییت بپ کردیم
ها در موافقت با  ها و زرتشتی با این وجود، ریپورتر توانست، بین بهایی(  138:  1383)ابادیان،  ایران شد.  

تاسیح دولت پهلوی توافق ایجاد کند و بدیهی بود که هر دو اقلیت از مواهب این توافق و همراهی 
برخوردار شوند. در آ از سلشنت محمدرضا شاه، که با اشیال متفقین آ از شدا اجازه برقراری حکومت 

گر متفقین موجب آزادی نسبی مشبوعات استبدادی به پهلوی دوم داده نشدا زیرا استقرار نیروی اشیال
ی کمونیست برای در دست گرفتن سررشته امور سیاسی  گران ملی و مذهبی و حتو احزاب شده و کنش 

کشور در تلاش بودند. محمدرضا شاه ، به دلیل تنفر مردم و نخبگان سنتی از سلشنت پدرش و نیز  
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کندا  کرد که در سیاست دخالت نمی خواه تاویر میفضای باز سیاسی کشور، خود را پادشاهی مشروطه
ش، که موفق به سرکوب جنبش ملی شدن انعت نفت و ائتلاف دو جناح ملی و   1330ی اما در دهه 

گام  بازیمذهبی شد،  بین،  این  در  برداشت.  دیکتاتوری خویش  برای تحکیم  را  گردانی  های نخست 
وزیری، به وی کمک زیادی کرد. البته، در این بین گاه شاه به  رجال سیاسی و تضعیف مقام نخست

الله داد، همانند امتیازات و احترامی که به مرجعیت شیعه و شخص آیتهای مخالف امتیاز میطرف
تجمیا   ها و اسرائیل هم که درآمد نفتی ایران چند برابر شد،بروجردی اظهار کرد. بعد از جنر عرب 

را با شتاب  را بر آن داشت، تا روند سکولاریزه کردن نظام سیاسی   روت و قدرت در دستان شاه، او 
 ( 130: 1395زاده بقایی، )ملکتری دنبال کند. بیش

گرچه، تردید نیست که عوامل متعددی در گرایش پهلوی دوم به پشتیبانی بهاییت وجود داشت، از  
های سیاسی و فرهنگی  های ملی گرایانه در بهاییان و ارتبا  محافل بهایی با کانونجمله، وجود گرایش

فرهنگی نفوذ  کاهش  و  عالمان شیعه  با  تقابل  برای  بهاییت  از  استفاده  واقا،  در  اما    و   جهان  ربا 
زدایی، که با اجرای سیاست سکولاریزه کردن ویژه تحقق مدرنیزاسیون از طریق سنتها و بهمذهبی آن

 ترین علل رویکرد پهلوی دوم به این فرقه بوده است. ممکن بود، از مهم
،  تبهاییظهور  با پایان قرن اول  مقدر کرده بود  که  ،  بهایي  ی پیش بینی متوناز آن طرف، بر پایه

فعالیت و ش،    1322از سال  محافل بهاییان،    (،12:  1386)حسینیان،  .  پیروزي آنان آ از خواهد شد
رهبري بهاییان در عکا، محفل بهاییان  مرکز  دستور  افزایش دادند، به نحوی که طبق  تبلییات خود را  

واول به سرمنزل مقاود باید در این  اعلام کرد که »براي  پیروان خود  اي به  نامهدر ایران در بخش 
دوره اول  قرن  آخرین سال  از  که  ماه محدود  بي  یچند  به همتي  مانده  باقي  فعالیتي  بهایي  و  نظیر 

: 1401)اشتیاقی،  .«  نهایت جدیت و مداومت نمایندمثیل مراحل باقیه را بپیمایند و در این سبیل بيبي
 بدین ترتیب، مدتی نگذشت که دستور علنی شدن فعالیت بهاییان در ایران اادر شد.( 83

گذاری در امر تعلیم و تربیت نسل جدید بود و طبعاً  برای شرو ، یکی از ااول مورد توجه، سرمایه 
ها کرد. در نوشتههای بهاییت کمک میها برای اشاعه آموزهآشنایی بهاییان با علوم جدید به کوشش آن

و تعالیم بهاییت برای پیروان این فرقه، تعلیم و تربیت به عنوان رکن االی شناخته شده بود که به مدد  
چنین، تلاش بهاییت  توانستند پیروان خود را برای تسریا در روند ترویک بهاییت آموزش دهند. همآن می

برای نفوذ در نهادهایی چون: سازمان آموزش و پرورش و یا رادیو تلویزیون ایران در همین راستا قابل  
در مقام وزیر   رو پارسافرخ  نامفردی بهایی بهتااب  سرانجام هم با ان (49: 1387)اللهیاری، توجه است. 

البته، ابعاد تلاشی که برای دین آموزش و پرورش، بخشی از این کوشش زدایی در ها به بار نشست. 
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تر بررسی  های کم عنوان یکی از جریان عار پهلوی در نظام آموزشی توسس بهاییت شکل گرفت، به 
دانیم که احنه گردان امور مالی در  شده و پنهان دوران پهلوی قابل بررسی و کنکاش است تنها می

)همان: بود.     ابت پاسال   اللّهحبیب نام  مند بهایی بهیک  روت   ی پهلوی دوم،ی ملی ایران دوره رسانه
از باورمندان کیش  »استودیو میثاقیه«   ااحب مهدی میثاقیه،فیلم سازی    عراهچنان که در  هم (  173

های افزایش نفوذ این فرقه  بهایی، حضور پررنر داشت. تمرکز بهاییان بر منابا مالی و اقتاادی، از راه
ها بود. از جمله،  الفان عقیدتی آنو کمک به توسعه بهاییت و حمایت از بهاییان در برابر تعرضات مخ

ی کشاورزی داشت و در  ای در عراهدار بهایی که نفوذ و فعالیت گسترده هژبر یزدانی ملاک و سرمایه
ظاهر قاد آن داشت که کشاورزی انعتی را در کشور توسعه دهد، اما اقداماتش با تااحب اراضی و  

چنین، دکتر عبدالکریم ایادی، پزشک معتمد هم  (331م:    2000)عزری،  خواری نیز همراه بود.  زمین 
  زد. به اعتراف ارتشبد فردوست: شاه، که با حضورش در دربار، شرایس مساعدی را برای بهاییان رقم می

کرد، مشکلات بهاییان را ااحبان قدرت جامعه بهایی تلاش می  :چون  ،ایادی نیز  دکتر عبدالکریم »
بهاییان شرکت   و مجالح  محافل  من نیز به همراه او دری حل کند،  گر در نفوذ در ساختار قدرت با لابی 

به می و  کارخانهدیدم  می  وضوح  کردم  و  و  روت  قدرت  جامعهااحبان  از  هستند. داران  بهایی  «  ی 
فرد بهایی دیگر و مو ر در دولت و دربار شاه، امیر عبار هویدا بود که    (۲۰۲،  ۱  ج  :1373فردوست،  )

  ۱۲۹۷بهمن    ۲۸در  که    پح از ایادی دومین شخایت مو ر بهاییان در دستگاه سیاسی بود. امیر عبار
های  الملک بود که سالالله عین حبیبشده بود، فرزند  متولدی بهایی و در یک خانواده تهران در ش،

کرد و همو زمینه خدمت می دیگر کشورهای عربی ایران در لبنان، عربستان و  سفیردر مقام متمادی، 
رشد امیر عبار را فراهم آورد. عبار با استخدام در وزارت خارجه کار خود را آ از کرد و سپح مستشار  

علی مناور، به مقام وزارت دارایی رسید و  ی حسن سفارت ایران در ترکیه شدا اما مدتی بعد در کابینه
گمارده شد.  1343با قتل مناور در بهمن   نکته قابل توجه    ش، به مسؤولیت خشیر نخست وزیری 

دارایی، جنر، اطلاعات،  های مهمی چون: وزارت  مسؤولیت  خود،نخست    یدر کابینهکه هویدا  آن
که نسبت بهایی بودن  . البته، او برای آنسپرد خود بهاییکیشان همبه را آب و برق  و موزش و پرورشآ

را از خود بردارد تا احساسات عمومی تحریک نشود، چندین بار به سفر زیارتی به شهرهای مقدسه قم 
ها بزرگ جلوه دهد، تا تاویری موجه در اذهان  و مشهد رفت و تلاش کرد، تا این سفرها را در رسانه

 ( 180، ۱ ج: 1381 ،)هویدا به روایت اسنادعمومی از خود نشان دهد. 
دوران   نفوذ  در  ایران،  یبهااوج  در  بهایی  یت  فرم ایادی  مقابل مذهب اراحتا  در  استخدام،  هاي 

یت دستور دادند که  یسران بها  ش،  1345  سالدر سرشماري عمومي  که  چناننوشتند.  ي« ميی»بها
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تي اما وق  (،99: 1387)شهسواری،  .  ي« اعلام کنندیپرسش آمارگران، مذهب خود را رسما »بها  هنگام
این کار را فقس به خاطر  و البته که  خود را »مسلمان« معرفي کردند    ،در موضا ضعف قرار گرفتبهاییت  

مسلمان   مردم  حساسیت  بردن  بین  مي از  انجام  وایران  دولت    دادند  طرف  از  هگرنه  گونه یچپهلوی 
کرد ي بودن خود را انکار مي یهویدا بها که در مقشعی، جالب آنآمد. وجود نميمحدودیتي براي آنان به

ي هستیدز پاس  داد: من اساسا لائیك هستم و  یآیا راست است که شما بها وقتی از او سوال شد کهو 
جالب توجه است که بهاییان که در ابتدا، خود را به اال  )همان(  .  به هیچ دین و مذهبي اعتقاد ندارم

می متعهد  سیاسی  امور  در  مداخله  پیعدم  در  آرزو  دانستند،  پهلوی،  رژیم  ساختار  در  نفوذ  گسترش 
به امور  اولیا  سوی  از  بهایی  »دیانت  این  کردند:  و  شد  خواهد  شناخته  مملکتی  رسمی  دیانت  عنوان 

به احکام   رسمیت  و  در ظل آن، حدود  که  بهایی خواهد گشت  تاسیح سلشنت  به  ایام، منجر  مرور 
مقدر اقدر ام الکتاب شریعت بهایی در جمیا امور شرعی و مدنی کاملا به موقا اجرا گذاشته خواهد  

 ( 14، 3: ش1332)مجله اخبار امری، شد.« 

 ی حلقه اتصال بهاییت و پهلویمثابه. سکولاریسم به6
دوره   سکولاریسم به در  بود.  گشته  قدرت عجین  تمرکز  و  با مدرنیسم  پهلوی  خاندان  ی حکومت 

ی ابعاد زندگی اجتماعی و شخای  ، سکولاریسم در عار پهلوی به دنبال طرد دین از همهبیانی دیگر 
اتبا  شیعه ایران بود. برای تحقق این هدف، کارگزاران سیاسی وقت، دستگاه قضا و سیستم سنتی  
آموزش را از دست عالمان دینی در آوردند. از طرفی، در دوره رضا شاه با سیاست مشت آهنین، برای  

های چندی  ین و سران عشایر تلاش درهم شکستن نخبگان سنتی جامعه، از جمله روحانیان، خوان
مندتری و در قالب  تر اما قاعده اورت نرمها بهی محمدرضا شاه این تلاششکل گرفتا اما در دوره

نخستین چالش در این فرایند،    ی و پیاده سازی تدریجی یک نظام ایدئولوژیک سکولار تداوم یافت.طراح
  در   نقش  زاهدی بود که به علت ایفایالله  فضلوزیری چون  نخستبرای شخص شاه، حضور  دربار  

تلاش زاهدی برای  . ه بودانگیخترا بر شاه نگرانیموجبات  مادق و حمایت آمریکا از او، کودتای ضد
موردوارد   بر  مجلح    بهنظر خود    نامزدهای  نیز،  ملی  می شورای  شاه  آنافزودحساسیت  از  که .  جا 

تضعیف  گیری یا  های را زمینه سازی کرد که به کنارهدسیسه  حاضر به تقسیم قدرت نبود،  محمدرضا شاه
از جمله وزیر منجر شود.  نیروهای محافظه  موقعیت نخست  بر ضد مجلح  کار و سنتی  برانگیختن 

  ، ددنمند نبوقدرتقدر،  هنوز آناو  دربار ش، شاه و  1340اوایل دهه تا  1332های سال حتی در  کابینه
 وزیرچهار نخست مقشا زمانی، در این    .احنه براننداز   را  رقیب  نیروهای تر  بیشباره  ند به یکنکه بتوا
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داران جناح چپ شده  ها و طرفگراها و مذهبی ها ماروف سرکوب ملیکه همت آن به قدرت رسیدند  
 ( 489 - 490: 1384 ی،ی )سینابود. 

جا که مجلح، در سیستم قانونی نظام مشروطه نقشی تعیین کننده داشت شاه تلاش کرد با  از آن
را به با تاسیح احزاب دستوری مانند:  فرستادن وکیلانی وابسته، مجلح  و  اورت فرمایشی درآورد 

با این حال،  (  87 :1380)بشیریه،ها، نمایشی مضحک از دموکراسی ارایه کند.  ملی حزب مردم و حزب  
نتوانستند، نفوذ چندانی در مجلح شورای ملی به دست    فرمایشیمجلح بیستم احزاب    انتخابات   در

آورند و ماحال یکه تازی شاه و دربار در عراه سیاست، روی کار آمدن علی امینی با چراغ سبز دولت 
برنامه   به  شد  ناگزیر  نداشت،  امینی  وزیری  نخست  به  چندانی  تمایل  که  شاه  بود.  آمریکا  دموکرات 

هدا االاحاتی که معشوف به برنامه اال چهار ترومن، در راستای بلندپروازانه االاحات امینی تن د
ل جلوگیری از افتادن ایران به حلقه کشورهای کمونیستی بود. بعد از چندی، محمد رضا شاه که تحم

درخواستی  کارگذاری االاحات  کوشید شخااً مسؤولیت  نداشت،  را  آمریکا  و  امینی  فزاینده  ارتبا  
 اختیار  فرات لازم را در سیاست،    حذف امینی از احنه  (489  -  490  پیشین:  )سینایی، آمریکا را بپذیرد.  

در خدمت اهداف   ارضی االاحات  . به نفا خود بهره گیرداالاحات ارضی  یقرار داد، تا از پروژه شاه 
ی قرار گرفت تا بدین وسیله با حذف خوانین سنتی و واگذاری زمین به روستاییان، حمایت طبقه دربار  

ها از مراجا سنتی اقتدار اجتماعیا  محروم جامعه را برای هواخواهی از هیئت حاکمه و رویگردانی آن
 یعنی روحانیت و خوانین، کسب نماید.

طبقه شاه  سنتی،  نخبگان  حذف  یا  تضعیف  دارای  با  که  را  شهری  متوسشه  قشر  از  جدیدی  ی 
تحایلات عالی و گرایش به  رب بود، وارد دستگاه دولت کرد و این امر، بر مبنای سیاست تکوین  
اقشار نوپای شهری بود که به دولت و سیستم نظارتی و کارکردی آن وابسته بودند و از تعلق به مراجا 

این بین، جامعه کوچک بهاییان که دارای تحایلات   و مبانی فرهنر دینی و سنتی رها بودند. در
توانستند، در این جایگزینی نیروهای اجتماعی از سنتی  عالی، تمکن مالی و فرهنر شهری بودند، می

رش نظام ی پذیکه االاحات پهلوی دوم، زمینهای به دست آورند. افزون بر آنبه مدرن، جایگاه ویژه 
»نظام   جان فوران کرد. از همین روست، که  دست شدن جامعه را فراهم می تک حزبی در پوشش یک

: داند و نقش آن را در کنار ابزارهایی چونمی  »از نهادهای دیکتاتوری سلشنتی پهلوی«   را یکی  حزبی« 
نفتی دیوان  ماشین   ،»درآمدهای  و  تلقی   حفه  در  سالاری« سرکوب  اهمیت  با  سلشنت  تحکیم  و 

 ( 462 :1383 )فوران،.« کندمی
کرده طبقه متوسس جدید بود  ی بارز، حزب ایران نوین بود که متشکل از عناار تحایلیک نمونه
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  مولود  حزب ایران نوین به باور محققانا  (467 پیشین:)سینایی،که جایگزین نخبگان سنتی شده بودند. 
قدرت«  نزا   در  دربار  برایبوده    پیروزی  کانونی  تدریک  به  بود  بنا  اال  در  نیروها  گردهم  و  و    آمدن 

را جلب و    فکرانها و روشن تکنوکرات  طبقات متوسس شهری،  رو باشد وهای مترقی و میانهشخایت
نماید این (  87  پیشین:  )بشیریه،.«  بسیک  داشت. آندر  حضور  بهایی  پیروان  حلقه  نیز،  در میان جا  ها 

بشن رهبری حزب داشتند، هر چند که از لحاظ اعضای حزب ایران نوین نقشی تعیین کننده و حتی در  
 مرام و ایدئولوژی، توسس کانون رهبری فرقه، از عضویت در هر حزب سیاسی برحذر داشته شده بودند.

فرخ رو پارسا،   عشاءاللّه خسروانی،شامل  پـک نفر    اجرایی،  از میان بیست نفر اعضای هیاتبا این حال،  
، که همگی از مقامات کشوری بودند، پیروی  و منوچهر شاهقلی  مناور روحانی،  امیر عبار هویدا

 ( 47 ،1: ج 1380)حزب ایران نوین، بودند.بهایی  کیش
ی ایران این افراد تلاش داشتند تا با القای بیگانگی اسلام با فرهنر ایرانی، مذهب را در جامعه

 به مرتب، که هویدااندیشیدند. چنانتضعیف کنند و این در حالی بود که خود به تقویت کیش بهایی می
  او   از  و   کنیم  پیروي  آن  از  ما  که  نیست  شایسته   و  است  هاعرب  دین  اسلام  که  کردمي  القا،  شاه
 شاه  به   هویدا.  نماید  لیو  اساسي  قانون  در  را  اسلام  دین   بودن  رسمي  به  مربو   بند  تا  خواست،مي
  را   فرقه  این   تا  خواست،مي  شاه  از  و  است  ایران   آن  خاستگاه  و  است  ایراني   دین   یک  بهاییت  گفت:مي

 ( 130)اللهیاری، پیشین: کند.  فراهم را آن رشد موجبات و بگیرد حمایت تحت

 . گسترش نفوذ بهاییت در ساختار قدرت7
توان نخستین عامل در ی پهلوی دوم را میی نظر برخی پژوهندگان، »سکولاریسم دورهبر پایه

کاری، اعشای منافا و ایجاد پایگاه قدرت دانست. البته، این های سه گانه هم تنظیم و اجرای سیاست
ای مستقیم به رشد دستگاه اداری و سازمانی بهاییت در ایران کمک کند،  شیوهکه بهعامل بیش از آن

آن یاری رساند.«  به خواه،  )سینایی و چمنطور  یرمستقیم و از طریق بر طرف کردن موانا موجود به 
اند، گسترش کمی و کیفی بهاییت  که این محققان به درستی اشاره کردهدر حقیقت، چنان (  196:  1387

های  یردینی رژیم  ت ی سیاسرا نباید ارفا محاول سیاست طراحی شده و منظم دربار، بلکه نتیجه
تلاش برای مدرن سازی جامعه بر مبنایی شد. های دگراندیش تمام می شاه تلقی کرد که به نفا جریان 

سکولاریسم و رویکردانی حکومت از نیروهای سنتی جامعه چون: روحانیان و خوانین، حکومت پهلوی  
رو، با باز گذاشتن دست طبقه تحایل کرده دنبال حامیان جدیدی در ساختار قدرت انداخت. از این را به

که وابستگی به مبانی سنتی  ی متوسشهبرای رشد در ساختار اداری ایران در قالب طبقه ی شهری 
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ی  گرایی بین طبقهدانست، نوعی همقدرت در جامعه نداشت و این بستر حاکمیت را تنها راه بقا خود می
تحایلروشن  وابستگی فکر  به  توجهی  چندان  که  سکولار  حرکت  این  شد.  ایجاد  حکومت  و  کرده 

ای که کرد، فضایی مناسب برای جامعه بهایی ایجاد کرد، جامعهمذهبی نهادها به ساختار قدرت نمی 
ویژه که تا از تحایلات قابل قبول و مناسبی برای کسب وجهه فرهنگی و سیاسی برخوردار بودند. به

های دگر اندیش گرایی بین خوانین و روحانیت، امکان قدرت گیری ادیان و فرقهپیش از آن، به دلیل هم
 ی حاکمیت چندان فراهم نبود.گذار در عراهو بدعت

، حکومت پهلوی با تلاش برای سکولار کردن حکومت و جامعه تلاش کرد، تا یارانی  به بیانی دیگر
ی آنان فکران  رب زده بود و دومین پشتوانهبرای خود به دست آورد. اولین حامیان آن طبقه روشن 

می فرقه تلاش  که  بود  بهاییت  و ی  اداری  ساختار  درون  در  پهلوی،  حکومت  با  همراهی  راه  از  کرد 
حاکمیتی ایران نفوذ کند. به دلیل همراهی منافا جامعه بهایی و حکومت وقت، سیاست پنهان دولت 
بر  چه اقدامات پهلوی دوم،  مبتنی بر بکارگیری پیروان این فرقه در ساختار نظام حکومتی بود. اگر 

شرو  کرده بود، ست مشت آهنین همراه نبودا اما جنر نرمی را علیه مذهب  خلاف پهلوی اول، با سیا
  با  نبود، اما او سازگار چندان تظاهر محمد رضا شاه به مذهب دوستی ابه تعبیری، هرچند رشد بهاییت ب 

 تضاد  از  استفاده  کوشید: »بامی  ایستاده و  روحانیت  اقتدار  و  مردم   الب  فرهنر  مقابل  بهاییان،  بر  تکیه
تاویب   (197:  1387)ناوری،  باشد.«    داشته   خویش  دستان  در  را  آنان  کنترل  اهرم  مردم،  و  آنان  بین 

های ولایتی و ایالتی و عدم التزام به قسم خوردن به قرآن کریم و ایجاد سپاه دین، در ی انجمن لایحه
ساخت، از  کنار سپاه دانش، که مروج دین مورد پسند حکومت پهلوی بود و از شاه تاویری مقدر می

( 355  -  354  :1369  )کدی،ی ایران بود.  محورهای االی رژیم پهلوی برای سکولاریزه کردن جامعه
های فرهنگی خود را گسترش داد و  کلی و کامل، منفعل نبود و کوشش البته، روحانیت در این دوره، به

ترین و  های مذهبی متعددی را برای روشن کردن افکار جامعه منتشر کرد و نیز، علاوه بر مهمکتاب 
مو رترین ابزار پیوست و اطلا  رسانی خودا یعنی منبر، روحانیت به ابزار اطلا  رسانی جدیدی چون:  

 ( 499 - 498 پیشین: )فوران، های فرهنگی مساجد و...، هم مجهز شد.مجلات حوزوی و کانون
. سیاست بود ترین عامل در رشد و گسترش بهاییت نخستین و مهم ،سکولاریسم عار پهلوی دوم

عمومی که با    یهای  یرمذهبی در عراهگذاریسیاست   طرفی در امور دینی افراد،رژیم بر حفه بی
مذهبی برای   فعالیت و آزادی  مرداد همراه شد  28های پح از کودتای تحدید قدرت روحانیت در سال

 حکایت از سرشت و ماهیت سکولار رژیم پهلوی داشت. گی،های مذهبی هماقلیت 
ترین ارکان سکولاریزه گرایی، به پیاده نظام نیاز داشت و بهاییان از مهمتحقق این سیاست عرفی
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در   بهاییت،ش، وقتی کانون رهبری    1344  عنوان نمونه، در سالی عهد پهلوی بودند. بهکردن جامعه
از وزارت   سیاسي، خواهان استعفای سپهبد بهایی، اسدالله انیعی امور  در راستای اال عدم مداخله

دهد، مانا از استعفای  نمي  احدي  را به  سیاسي  امور  در  دخالت  یجنر شد، شاه به این عذر که اجازه 
  بهایي،  عناار  دیگر،  عبارتبه.  ندارند  وي  سلشنت  براي  خشري   بهاییان  بود  انیعی شدا زیرا »معتقد

کامل،به  راستاي  در  توانستند،مي  راحتي  به  که  کارگزاراني.  بودند  او  اربابان  و  شاه  اختیار   در  طور 
در   (208)ناوری، پیشین: باشند.«  مو ر بسیار جامعه در اسلام دین  کردن عرفي حداقل با و زدایيدین 

ریزی . بر پایه برنامههای خود پرداختنداجرای طرح  به  شرایسمندی از این  بهاییان با بهره   طی این دوره،
ش، طرح ریزی    1342  –  1332های  که برای سال  ده سالهی  قشهنرهبران بهایی در حیفا، طبق یک  

 یی نشین،تعداد مناطق بها  شی افزا  ،ایدر سرتاسر دن  ییبها  روانیتعداد پ  شیافزا  شده بود، رئوسی چون:
ا  ییبها  یهامکان  دیخر یی،  چاپ آ ار بها  شیافزا یت بهایی روحان  یمحافل مرکز  افزایش  و  رانیدر 

گذاری  هدف(  )اسرائیل  اقدر  العدل اعظم در ارضتیب  حیتاسو بالاخص    (98)شهسواری، پیشین:  
ساله دیگر نیز توسس کانون زعیمان بهایی، بر اسار    1و    5،  9ی متمم  شده بود. طراحی سه نقشه 
های بهایی دستور داده آفرینی بهاییان در ایران شکل گرفت و به انجمن هدف تقویت قدرت و نقش

کرده و کار  اعانات ی آور گرداقدام به ، رانیا انیبدر جامعه بها بیتر  و  قی اال تشوشد، تا در راستای 
 ( 101)همان: اورت تخاای و تقسیم کار دنبال کنند. تبلیغ را به

به   افزون بر نقش آموزه تبعیت از دولت در اندیشه بهاییت، مساله عرفی شدن کیش بهایی هم 
ی شوقی افندی و اعلام آیین نو، االاحات دورهکاری این فرقه با دولت پهلوی کمک کرد. در پی هم

قولی تیییر کاریزمای فردی رهبران به کاریزمای سازمانی    تحولات ساختاری در رهبری بهاییت یا به
چمن و  پیشین:  )سینایی  تا  (  207خواه،  شد،  عمده    تییبهاسبب  محور  چند   ،رهبر   گاه یجانظیر  بر 

اجتماعیی،  گراهزاره یی،  گراقانون  وطنی،  االاح  ل  اییگر یجهان  ش  سمیبرالیو  این    دومتمرکز  با  و 
آ  لیتبد  تییبهااستحاله،   از حکومت  یحام  ینییبه  اطاعت  که    ی شرع  یفهیوظ  را  وضا موجود شد 

رو، نزدیکی از این   .شدن گذاشت  یعرف  ریدر مس  یپا  یدانست و با حذف مناب روحانیم  پیروانش
ها که آن  ی وضا موجود از سو   داییت  به همراه  ،دوم  یپهلو   میو رژ   تیی بها  یعنی  ی، عرف  دهیدو پد  انیم

رژ   یمعنابه دانستن  تی  میمشلوب  هر  از  اکراه  از    بودی  اسیس  رییو  محض  اطاعت  اال  در  ریشه  و 
قابل   یشخص شاه به عناار   ژهیوبه  میرژ   یاسیس  را در نظر نخبگان   ت ییبها  تینها  در  ت، حکومت داش

 )همان( کرد. لیاعتماد تبد
ای سیاست تمرکزگرا با رویکردی سکولار و مدرنیته بود  گونهجا که سیاست فرهنگی پهلوی بهاز آن
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که با افکار عبدالبها و شوقی افندی که با توجه به ضرورت ترویک مبانی مدرنیسم و سکولاریسم بسس  
ی پهلوی و بهاییت از جریان  یافت، با بنیان تفکر پهلوی همزادی بسیار داشت. این درک همزادگونه

ترین مدرنیسم نوعی کک فهمی از درک مبانی حقیقی مدرنیسم در  رب بود. هر دوی این جریان بزرگ
ها بر خلاف دانستندا زیرا پهلویی سنتی آن در جامعه ایران می مانا رشد خود را مذهب و چارچوبه 

ی قدرت معنوی روحانیت در جامعه بودند و چون این چارچوب قاجاریان به دنبال تعرض به محدوده
و گاه آشکار بین آن دو   داد، زمینه اتحادی مخفیی بهاییت را نمینفوذ روحانیت، امکان رشد به فرقه

  هاپهلوی  هایدر هر حال این قرابت و نزدیکی دیدگاه داد. »ها، را به دست می بر ضد مذهب و مذهبی
حکومت  با کاری و ارتبا ه همب خلاف گذشته  بهاییت را بر تجدد در ایران،ی مقوله یهدربار  بهاییت و

گرایی در برخورد با رقیبان دیرینه بود که  به دلیل چنین هم  ( 242  :1357  احمد،  آل).«  داشت  مستقر وا
ی مذهب و با تکیه بر شعار مدرنیسم کانون بهایی و رژیم پهلوی اتحادی نانوشته در محدودسازی دامنه

های سنتی روحانیت شیعه را حذف و مضحمل کنند. پیروان بهاییت  برقرار کردند، تا بدین وسیله، پایگاه
عنوان سربازان فرهنگی و اداری سلشنت پهلوی سعی در محدود کردن مظاهر مذهب در ساختار  به

گرایی و سکولاریسم گرایی، ملی ی باستان نظام اجتماعی ایران و ترویک نوعی از فرهنر ملی در لفافه
 کردند.

شد، مخالفت مرجعیت ی بهاییان میچه باعث فروکاست تحرکات گسترده و گاه جسورانهاما آن
را از فشار آیت شیعه و روحانیان بود، که نقشه الله بروجردی به رژیم شاه برای ممانعت از  ی اوج آن 

سال   به  تهران  در  القدر  حظیره  تخریب  ماجرای  تا  بهاییان  حسینیان،   1334تبلییات  )نک:  ش، 
ی این مبارزات بود، که تا حدوی از کوشش و جوشش  توان مشاهده کرد. در نتیجه( می14-17:  1387
ها، بر  گیری آنرو، جهتاز این   ابراز وجود کنند.ها نتوانستند، مانند گذشته  و آن  کاسته شدها  بهایی

 رکز شد. داری ایران متمی سرمایهنفوذ سیاسی و اقتاادی در ساختار دولت پهلوی و عراه
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 گیریهنتیج
واره و شبه اندیشه  توان دریافت که بهاییت نوعی طرح با مشالعه و دقت در آ ار و احوال بهاییان می

رساند که بهاییت از اسار یک  ، تا یک آیین مذهبی و بررسی آ ار ما را به این نتیجه میسیاسی است
ی تعالیم مذهبی  ی ارفا سیاسی است. هر چند که در ظاهر عدم مداخله در امور سیاسی از جملهمقوله

توان گفت: حکومت پهلوی دست اتحاد به سوی یک طرح واره سیاسی دراز آن است. در نتیجه، می
نماید، بیان ضرورت پرداختن به مدرنیسم  تر  ابت می چه این ادعا را بیش کرد و نه یک فرقه مذهبی. آن 

پ دیگر،  بیانی  به  است.  افندی  شوقی  و  عبدالبها  آ ار  در  تجدد  بسس  تلاش  و  بهایی  تفکر  ردازندگان 
ها و بسترهای مناسب فکری را برای ایجاد االاحات سیاسی اجتماعی به تقلید از  ، زمینهکردندمی

کشورهای اروپایی، در ایران اجرا نمایند. همین بن مایه فکریا یعنی مبنا قرار دادن تحولات  رب در  
ی اتاال محوری بهاییت و رژیم پهلوی شد.  ی ایران، نقشهرو در جامعهراستای انجام االاحات پیش

امر مقدمه بهاین  بود. آنی  پهلوی  در ساختار حکومت  بهاییت  گیری  در همکار  پهلوی و چه  فکری 
بهاییت تبلور یافت در قالب سکولار کردن نظام اجتماعی عار پهلوی نمود عینی یافتا زیرا رژیم پهلوی  

ی دینی ها را در انسجام و وحدت جامعه کرد محوریت آن با طرد ااحبان قدرت معنوی جامعه تلاش  
ی سکولار جدید را حول محور شاه و ناسیونالیزم ایرانی انسجام ایران در هم شکند و محوریت جامعه

 دهد.
خدمت فراهم کردن زمینه و بستری برای رشد بهاییت  در، سکولاریسم عار پهلوی دومبنابراین، 

  ، الزامات تکوین رژیم مشلقهواقا شدا اما در ضمن،    و اقتااد  فرهنر   اجتما ،  :هایی چوندر حوزه 
بهاییان    عامل،  این   یِ در نتیجه  .ه استمتقابل بهاییان و رژیم گشود  مناسبات  واقعیت  دیگری بر  باب 

را ارتقا دادند و در عراهسشح و کیفیت فعالیت حضوری جدیا اما محتاطانه    سیاست  یهای خود 
اقتااد و    :هایی چونحوزه   در  تا یرگذاریابزار رژیم برای    حزب ایران نوین هم کهحتی    .نشان دادند

مورد  به همین خاطر    ،بود  ای جلب و بسیک نیروهای جدیدر ب  ای برایوسیلهو    شدمی   جامعه محسوب
گرایی موجود، عوامل چندی باعث  . در مجمو ، در پیوست با روند عرفی گرفت قرار محافل بهایی  توجه 

 پیوند بهاییت و پهلوی دوم شد: 
های . رژیم محمدرضا شاه، در راستای روند مدرنیزاسیون کشور، ناگزیر به اعمال برخی سیاست 1

های پسا مشروطه و رضا شاهی  سکولاریستی بود، که در تداوم روند سنت زدایی و مذهب ستیزی دوره 
ی توازن قوا را به نفا دولت و عناار تجددخواه و زیان نخبگان سنتی و مذهبی  کوشیدا کفهبود و می

 جامعه ایران تیییر دهد.
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. نباید از نظر دور داشت، که پیامد سکولاریزه کردن کیش بهایی و در نتیجه، رواج باور بهاییان،  2
می  پهلوی،  اقتدارگرای  دولت  برای  حاکمیت،  از  تبعیت  بهبه  تهدید  مثابهتوانست،  عدم  تضمین  ی 

 کرد.سیاسی تلقی گردد و این امر، خیال شاه را از جانب تکاپوی سیاسی بهاییان آسوده می
کار دولت پهلوی در  مثابه همها را به. تجدد مآبی و ارتبا  بهاییان با مدرنیسم و جهان  رب، آن3

گر کرده و در قبال پرداخت سهمی از قدرت و های سکولاریستی و تجدد مآبانه، جلوه اجرای سیاست 
بدین ترتیب،    .شدندمند می روت به این فرقه، هر دو طرف از مواهب تعامل و پیوند با یکدیگر بهره

را برای  زمینه  ،دوم  یپهلو ی  گرایانههای عرفی سیاست    - سیاسی    یهادر حوزه  تییبها  رشدی لازم 
اقتاادی و بعضا اجتماعی و فرهنگی را فراهم کرد. حاکمیت از نیروی بالقوه بهاییت برای تهدید جناح 

 ی،اقتااد  یهاحوزهمندی در  ای بهرهگرایان بهره برد و بهاییان نیز، از پشتیبانی رژیم بر مذهبی و سنت
 سود برد. یو فرهنگ یاسیس
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