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Abstract 

Investigating the social and political history of the Middle Ages, especially from the 
Mongol period to the Safavid era, from several aspects of idealism, promiseism and 
heroism, is very important in the social and political history of Iran in the middle centuries. 
It means that it depicts the manifestations of the life of the people and its different layers in 
the history of the Middle Ages. This article, relying on historical sources and data, 
examines the idea of salvation among the two sects of Harufiyeh and Noorbakhshiye, and 
examines a part of the social history of Timurid period Iran. The atmosphere that prevailed 
in Iranian society and the invasion of the Mongols, and then the attacks of Timur and the 
terror that prevailed in the society, provided the ground for the emergence of sects and 
rituals with the slogan of salvation. The importance and background of nurturing savior and 
promising ideas during the middle period and the rule of the Timurids, the extent of its 
popularity, the social-cultural feedback of this approach, and as a result, drawing a part of 
the perspective of the social life of the people in This historical period will cover the main 
purpose of this article and will be attempted. This review should be done based on the first-
hand historiographical data of the middle period, as well as the research done in this field 
and in a descriptive and analytical way. 
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بخشی در میان فرق حروفیه و نوربخشیه در  بررسی اندیشه نجات 

 ایران دوره تیموری 
 4زوارق   علی قانعی  |3ناصر صدقی |  2علیرضا کریمی | ( نویسنده مسئول  ) 1پرست ولی دین   

 

 چکیده
از چنف  وجفه  ،ویژه از دوره مغول تا عصر صفوویهبررسی تاریخ اجتماعی و سیاسی دوره میانه، به

گرایی، اهمیت بسزایی در صوحه تاریخ اجتماعی و سیاسی ایران موعودگرایی و قهرمانگرایی،  آرمان
هایی از حیات مردم و اقشار مختلف آن را در تاریخ دوره میانه که جلوه اب ین معن؛  های میانه داردس ه

بخشی در تهای تاریخی، با بررسی ان یشه نجابا اتکا به منابع و داده ،کش . این نوشتاربه تصویر می
قفرار  تمیان دو فرقه حروفیه و نوربخشیه، بخشی از تاریخ اجتماعی ایران دوره تیموری را مفورد دقف

هفای تیمفور و رعف  و و سفس  یور  ،ده . فضای حاکم بر جامعه ایران بع  از یفور  مغفو نمی
خشی فراهم کفرد. بهایی با شعار نجاتها و نحلهزمینه را برای پی ایش فرقه  ،وحشت حاکم بر جامعه

بخشانه و موعودگرایانه در طول دوره میانه های نجاتدهن ه ان یشههای پرور زمینهاهمیت و پیش
و در  ،و حاکمیت تیموریان، میزان اقبال عمومی آن، بازخوردهای فرهنگی ف اجتمفاعی ایفن رویکفرد

یخی، ه ف اصلی این مقاله ان از حیات اجتماعی مردم در این دوره تارترسیم بخشی از چشم  ،نتیجه
نگارانفه ل تفاریخاوّهفای دسفترا در بر خواه  گرفت و کوشش خواه  ش  این بررسی با تکیفه بفر داده

بفه  ،گرفته در این حفوزه و بفه روشفی توصفیوی و تحلیلفیهای انجامو همچنین پژوهش  ،دوره میانه
 انجام برس . 

 عودگرایی، دوره تیموری.بخشی، نوربخشیه، حروفیه، مونجات واژگان:کلید
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 مقدمه 

الگوهای مختلوی در ذهنیت و توکر جمعی و سیاسی جامعه تاریخی ایران تأثیرگذار بوده 
بخشفی، الگفوی عصفر رهفور، الگفوی الگوی پادشاهی آرمانی، الگوی ان یشه نجات  ؛است

هستن . از میان بن ی های آرمانی این دستهترقی، الگوی دموکراسی و الگوی ع الت، نمونه
بخشی در میان فرق نوربخشیه و حروفیه الگوی ان یشه نجات ،ها، در این پژوهشاین مقوله

در دوره میانه تا ابت ای صفوویه و رونف  آن در نتیجفه ذهنیفت اجتمفاعی ف سیاسفی متفاثر بفر 
مفورد بررسفی قفرار خواهف  گرففت. اهمیفت بررسفی ان یشفه   ،پیشگامان و پیروان این فرق

زمینه تاریخی س ه نهم هجری، به مثابه ماکتی اسفت کفه دوره پف  از خشی در پ بنجات
به تعبیر رساتر، همانن  پفازل ناتمفامی اسفت کفه در دوره صفوویه   و  ده خود را نیز نشان می

جویی، موعفودگرایی و قهرمفان  :روشنی هر سه نماد گرایش بهای که بهدوره  ؛شودکامل می
بخشی در بطن خفود نهوتفه دارد. سه رهیافت اساسی رهایی و نجاتباوری را به مثابه  هزاره
بخشی از این منظر در دوره صوویه، وام ار بسترهای پر و بال گرفتن ان یشه نجات  ،بنابراین

های هشتم و نهم هجری در بر گرفته است. پیشینی فراگیری است که جامعه ایران را در س ه
بخشی، ان یشه ر یک رهبر کاریزماتیک با ادعای نجاتبه همراه حضو  ،1ساختار پاتریمونیال

اعتقفاد  ،رسفان . هفزاره گرایفیگرایی در ایفران دوره تیمفوری را بفه منصفه رهفور میمنجی
ب ین ترتی  که پف    ؛دان الوقوع میشناختی و پیامبرانه است که پایان جهان را قری کیهان

 برپا خواه  ش .از یک فاجعه، جهانی نو و سرشار از رفاه و امنیت 
به جهت بافت ویژه خود که  ،شناختی دوره تیموریانهای پی ا و پنهان جامعهمطالعه  یه

برانگیز و مفلأتردی  بسفیار تها دارد، بیها و نحلهنقشی بسزا در بسترسازی این قبیل گرایش
ق های تاریخی است که کوشفش بفرای تحقفقابل توجه خواه  بود. با نگر  به چنین زمینه

کن . رواج گوته ضرورت پی ا میهای پیشاز سوی رهبران نحله  ،وع ه رستگاری این جهانی
کی  بر حکومت انسان کامل در ایفن دوره، خفود أم ار، با تگرا و تصوفان یشه سیاسی عرفان

زد. از جملفه ففرق تأثیرگفذار در مؤی  نیاز روزافزونی است که به چنفین ضفرورتی دامفن مفی
 

شخصــی ســلیان یــا تی با نظامی که در آن حکومت به مثانــه ملــ  سن   ـ شکلی از حاکمیت سیاسی،  (patrimonialism)پاتریمونیالیسم .1
 .(۴۹۴: 1387)آقابخشی،  کندخاندان پادشاهی، قدرت جابره اى را از طریق دستگاه دیوانی اعمال می فرمانرواست و
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باشفن . هرکف ام از ففرق »نوربخشیه« می تماعی این دوره، فرق »حروفیه« وصوحه تاریخ اج
 ای با شرایط فوق، نمو و تبلور یافتن . گرچفه پیشفینه تفاریخی و بسفترهایدر جامعه  ،مذکور
گفردد، امفا بررسفی متفون و تبلفور ان یشفه بفاز مفی هفای قبفلبه دوره  ،های آنهاان یشهپیشا
 دوره تیموریان نمودار گشته است. بیشتر در  ن،بخشی آنانجات

 پیشینه پژوهش

بخشفی ها و تحقیقات مربوط به دوره تیموریان، پیرامفون ان یشفه نجاتدر اکثر پژوهش
بخشفی در نجاتخفود بفه نفام » اثر پژوهشی در ،ای ش ه است. راش  محصلاشارات پراکن ه

ای خففار را مف  نظففر قففرار نفف اده، امفا اشففاراتی بففر ان یشففه ( بففا اینکففه دوره1381) «ادیفان
(، 1341(، ریتفففر)1363(، گولسینفففارلی)1381بخشفففی داشفففته اسفففت. میرجعوفففری)نجات
ه بف ،(1369آژنف  ) و (1380(، الشفیبی)1391(، جعوریفان )1379(، خیاوی)1383ذکاوتی)

ان . صوری دوره مورد بحث سخن گوتهبخشی در  طور پراکن ه در خصور مه ویت و نجات
بررسی موردی   ؛شناسی متمه یان در ادعای مه ویتخاستگاه»  در مقاله  ،(1394و قرائتی)

های ادعففای مهف ویت نففوربخش را مففورد بررسففی قففرار خاسففتگاه «،سفی  محمفف  نففوربخش
و سفی  ولیا از دی گاه ابن عربفی خاتم الأ» ( در مقاله1393دهن . جمشی  جلالی شیجانی)می

های این دو عارف در خصور مه ویت را مورد بررسفی قفرار داده دی گاه  «،محم  نوربخش
( بفا 1396نامه کارشناسی)نام سی  بشارت حسین موسوی در پایانه  لف پاکستانی بؤ. ماست
انتسفاب ادعفای  «،تبیین و نق  انتساب ادعفای مهف ویت بفه سفی  محمف  نفوربخش»عنوان  

کن . امتیاز پژوهش حاضر، تازگی و بررسی ان یشه بخش را رد میمه ویت به سی  محم  نور
دهنف ه آن، بفه های پرور هفای اجتمفاعی، علفل و زمینفهکی  بر رهیافتأبخشی با تنجات

ای خار از تاریخ ل و تحقیقات در دورهاوّرو  توصیوی و تحلیلی و با استناد به منابع دست
 باش .میایران بین دو جریان حروفیه و نوربخشیه 

 بخشی دوره تیموریانهای سیاسی، اجتماعی و مذهبی اندیشه نجاتزمینه

بع  از حمله مغو ن و اق امات آنها به عنوان مصادیق بفارز رلفم و فسفاد، جامعفه ایفران 
داد، منتظفر رهفور امفام های اسلام شیعی که نوی  رهور امام غایبی را مفیتحت تأثیر آموزه
کن . گرایش به یک منجی فرجامین  ه سعادت را در جامعه مستقربخشی بودن  کعادل نجات
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ای ای نزدیک رهور خواه  کرد و شرایط دشوار کنونی را بفر هفم زده و نظفم تفازهکه در آین ه
سازد. در مذه  شیعه، اشاراتی به موعودگرایی را می هبرپا خواه  نمود، پیکره و بافت ان یش

طالف  را اختیفار علی بفن ابی ،برای تو از آدمیان  !بخشی ش ه است: »ای محم رهور نجات
از  ؛یازده راهنما بیایف  کفه همفه از خانف انت باشفن  ،کردم و به تو ارزانی داشتم که از پشت او

مردی است که عیسی بن مریم پشت سر  نماز گزارد و زمفین را   ،و آخرین از آنها  ،دخترت
 (.۱۴۴: 1381 راش  محصل،کن « )ر میاز ع ل پُ
گرایففی و های مردمففی از ان یشففه منجیتحففت تففأثیر همففین فضففا، رهبففران نهضففت 
های گرایی به نوع خود بهره گرفتن . ایران در س ه نهم هجری قمری نیز شاه  جنبشموعود

 ،(380: 1354 پطروشوسفففکی،گرایانفففه متنفففوعی اسفففت: مشعشفففعیان )رمانآ غالیانفففه و
از  ،(169: 1363 گولسینفارلی،) قزلباشان پرشور  و  (160:  1351  مینوروسکی،قراقویونلوها )
ای م ینفه فاضفله درخشفان و برجسفته که آرمان خفود را دسفتیابی بفه گونفه  آن جمله هستن 

کفه تنی ، چنانهای گسسته را در هم میاین پاره  آنچه  ،گونیانگاشتن . در میان این گونهمی
بخشی اسفت کفه در قالف  دعفوی مهف ویت از ای نجاتپیش از این اشاره ش ، میل به گونه

آشفوته ایفن روزگفار،  یاب . واقعیت آن است که جوّهایی تبلور میسوی رهبران چنین جنبش
زد و در نتیجفه، رهبرانفی مفیپرسفتی را دامفن پروری و قهرمانلزوم بینشی مبتنی بر منجی

شناختی آگاه بودن  و گیر و پای ار بودن  که به اهمیت چنین نیاز روانهایی همهموفق و جنبش
ای برای ایجاد پیکره فلسوه نمادین خویش در عرصه رهبری معنفوی آن را به مثابه دستمایه

  گزی ن .می جامعه بر
ق بفه 636ود تفارابی در مفاورالنهر و در سفال بار با قیام محمفلینگرایی، اوّان یشه منجی

کرد فعلیت رسی . او که م عی ارتباط با ارواح و ق رت فرازمینی بود، خود را منجی معرفی می
و بع  از اینکه چن  بیمار را شوا داد، کار  رونق گرفت و با حمایت مردمی که رهایی از رلم و 

 :1362 خوان  میر،جستن  )بخش مینجاتستم مغو ن را در گروی ن به او به عنوان منجی 
در  ق663ال ین ابفراهیم در سفال در بخارا کار وی رونق گرفت. قیام قاضی شفرف ،(90و85

وصففاف بخشففی در دوره مغفول بففود )هفای نجاتاز دیگففر قیام ،ففار  بففا ادعفای مهفف ویت
امفام غایف  له رهفور ئ(. با توجه به فضای جامعه عصر مغول کفه مسف111: 1346  الحضره،

تا جایی که در کاشان به عنفوان یکفی از  ؛ررونق بودقوت گرفته بود، ان یشه مه ویت بسیار پُ
های شهر منتظر امفام هر روز صبح مردم با اس  آراسته در بیرون از دروازه ،های تشیعکانون
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(. در خیز  سرب اران نیز ان یشه مهف ویت، بفه عنفوان 432: 1366)قزوینی،    غای  بودن 
خواهانه با یفارانی از طبقفات فرودسفت کی از ارکان اساسی این نهضت بود. نهضتی ع التی

این ان یشه  ،گرایی و انتظار مه ی موعودشعار منجی و با رهبری شیخ حسن جوری  وجامعه  
بسففتن  و در شففهر رسففان ن . مففردم سففبزوار هففر جمعففه اسففبی را آذیففن میرا بففه فعلیففت می

بفا تمسفک بفه ان یشفه  ،شفمردن . شفیخ حسفنتظر دادگر نهانی میگردان ن  و خود را منمی
گرایی توانست راه را بفرای مبفارزه بفا رلفم و سفتم مغفو ن همفوار سفازد. مه ویت و منجی

ن گوفت: »الأمیاو کرد و بفه نامش را در دفتری ثبت می ،آم »هرک  که به پیروی او در می
: 1362 خوان میر،  و سلاح به دست گیرد« )وقت اختواست. در وقت کارزار منتظر اشاره باش

ابفن ق ادعفای مهف ویت کفرد )707(. در زمان الجایتو نیز موسفی کردسفتانی در سفال  109
 )آسفیای بفلاد روم فرمفانروای(. در زمان ابوسفعی ، تیمورتفا  263-264:  1381  الووطی،
ن در آسفیای صفغیر، شفیعیان سفاک گراییِهای ذهنی ان یشه منجیاستواده از زمینه صغیر( با

در جهفت  ،او با معرفی خود بفه عنفوان ففردی عابف  و زاهف   .خود را مه ی آخرالزمان نامی 
وی  .(325-326 تفا:آقسرایی، بی) سخت پایبن  به احکام شرعی بود  ،تثبیت ادعای خویش
از آنها درخواست کمفک  ،به عنوان مه ی آخرالزمان به ممالیک مصر  یشحتی با معرفی خو

 (. 87-88:  1372 سمرقن ی، ؛160: 1355 افظ ابرو ،حکرد )
و بعف  از یفور  تیمفور در  ،گیری جنبش حروفیه و نوربخشیه نیز در همفین راسفتاشکل

بفار جامعفه صفورت آلود و نیاز توده مردم به یک منجی رهاننف ه از وضفع فلاکتفضای رع 
پاشی گی نظم هولناک در تاریخ، ازهمهای گرفت. دستاورد هجوم تیمور، همانن  دیگر تهاجم

های مختلف در میان عوام برای دسفت یازیف ن بفه ریسفمان گیری گرایشاجتماعی و شکل
در ایفن گوتفار بفه چشفم  ،ها(. نمونه روشفنی از ایفن دیف گاه35:  1395بشیر،  رهایی است )

ذخفایر باعث غارت بلاد و تصرف نوای  و   ،انگیز تیمورخورد: »طماعی و حرر دهشتمی
اما  ؛النهر تا روم و هن  گردی  و دربار او از جمله دربارهای مجلل عالم ش شماری از ماوراءبی

فقفر و  ،بفرای خلفق بیچفاره ،و در مقابفل ،برای مسفببان آنهفا ثفروت ،هااز این قتل و غارت
»هفف ف اصففلی حروفیففان در عرصففه  .(۲۱۱: 1384 میرجعوففری،) تنگ سففتی بففه بففار آورد«

ایجاد مساوات   ،با حاکمیت فئودالی تیمور و اه اف اجتماعی و اقتصادی آنها  جنگ  ،سیاست
 (.27تا: میرفطرو ، بی) و از میان برداشتن هرگونه رلم و ستم بود«

هایی در باب جایگاه وا ی انسان در توکرات حروفیه و مشاه ه وضعیت زمینهالبته پیش
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شأن انسان در آن برهه از سوی حروفیان،  تلا  برای ارتقای ،و به تبع آن ،نامناس  جامعه
تفوان در رلفم و توان مشاه ه کرد. »... اسا  اهمیت به انسان از سوی حروفیفان را میمی

کفرد. البتفه ارز   جووان ، جسفتداشفتهستمی که در دوره حکومت تیمفور بفر مفردم روا می
های دینی مرتبط است« با آموزه ،بیش از رلم و جور تیمور  ،وا ی انسان در اعتقاد حروفیان

ناکارآم ی و ضعف حکومت و بفروز آشفوتگی سیاسفی، در   ،بنابراین(.  5-6:  1394  اسلوار،)
گرا در های هفزاره بفاور و مهف یگیری نهضت حروفیه به عنوان سرحلقه زنجیره نحلفهشکل

الله ولی، شیخ خلیوفه، شاه نعمت :مچوناین دوره تأثیر بسزا داشت. از دیگر سو، عارفانی ه
علفوی، سلسفله ف  هفای شفیعیال ین مرعشی، با اتکا بفه نگرهسی  قوام  و  شیخ حسن جوری

کنن ه تشویق و سازکردن  که خود زمینهسازی را ه ایت میتکاپوهای فکری اجتماعی جریان
از منظری دیگر، به  چنین بسترهایی،  گرایی بود.الله برای ادعای آرمانی مه یخیز  فضل

 ؛ای انجامیفف  کففه بخشففی از ب نففه جامعففه را درگیففر خففود سففاختجویانففهرویکردهففای مبارزه
بخشانه و امی بخش به مردم عرضفه گردیف . چرایفی ای نجاترویکردی که در قال  ان یشه

 روشنی تحلیل کرده است:گیری چنین رویکردی را همیلتون در این گوتار بهشکل
ای و آرزوهفای سیاسفی محرومفان و هفای هفزارهه نزدیکفی میفان جنبشرابطف  »معمو ً

ای، همیشه وابسته بفوده های هزارهبررسی جنبش ،ستم ی گان برقرار است. به همین دلیل
 ،ها و قشرهایی که پیش از ایناست به بررسی پی ایش آگاهی و فعالیت سیاسی در میان توده

 دیگر سو، این درگیری کفه سفخت تحفت تفأثیر جفوّای به فعالیت سیاسی ن اشتن . از  علاقه
شف  و های گسسته حاکم بر جامعه متحول میملته  حاکم بر زمانه بود، متناس  با دگرگونی

در  ،(. نمونه چنین بافتی154-155: 1377 پرداخت« )همیلتون،به بازسازی خود می  مج داً
الله صفوا در شفرح تفاریخ حتصفویری کفه ذبفی  .روشنی هوی استتاریخ اجتماعی این دوره به

 مؤی  همین انگاره است: ،کن ادبیات ایران در این مقطع از اجتماع عصر تیموری ترسیم می
 ؛کفرداز یفک گوشفه ممالفک او سفر بلنف  می ،پنجه از تیمورگاهی بازمان های قوی  »...

ای دیگفر اگفر در گوشفه ،ش  و در همفان اوانالنهر تا آذربایجان حکمورما میق رتی از ماوراء
تا فار  و کرمان و گفاه تفا هفرات را   ،تر داشتای صائ تر و ان یشهترکمانی شمشیری بران

 (.۲۹: 1373 صوا،داد« )می ان ایلغارهای خود قرار می
حیات دنیوی ب ل شف ن   هملتهبی بود که ایرانیان به عناصری ران ه از گستر  در چنین جوّ 

خفود را از چنفین مهلکفه   ،بخشیهای آسمانی مبتنی بر نجاتن یشهو کوشی ن  با توسل به ا
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 انگیزی برهانن .تاریخی غم

 گری وی الله حروفی و ادعاهای منجیفضل

جامعه ایران بع  از فروپاشی حاکمیت ایلخانیان، دربرگیرن ه شرایط بغرنجی از دگرگونی و 
گفری و مهف ویت مف عی منجی  زمینه مناسبی بفرای اففراداطمینانی تاریخی ش  که خود  بی

در  .های ناراضی از مردم جامعه را گرد آورنف تا با طرح ان یشه منجی گری، توده  ،فراهم کرد
ی و شیعه، اسماعیلی، مسیحی های سنّکرد تمام تودهالله تلا  میهمین راستا بود که فضل

ح کرد و تعبیفری او شکل ج ی ی از دین را مطر ،و... را به سوی خویش جل  کن ، بنابراین
. البتفه بایف  گوفت کفه او از هفر ویل و توسیر باطن دیفن اسفتأت  ،ج ی  از دین ارائه داد و آن

گوینف  پیفامبر می ،بفرای همفین ؛بفرد، اسفتواده کفردمسلک و مکتبی که اه افش را جلو می
ی یامفا در دوران خف ا ؛مأمور بر عمفل بفه رفاهر قفرآن بودنف  ،اسلام )ر( و ائمه اطهار)ع(

او (. 97:  1379؛ خیفاوی،  23:  1383  )ذکفاوتی،    وی مأمور به باطن قرآن اسفت  ،اللهضلف
بلکه م عی بود دوره نبوت و امامت بفه پایفان رسفی ه و  ؛کن خود را پیامبر و امام خطاب نمی
( و او آمف ه اسفت تفا 57: 1385کوب، زرینمظهر الهی است ) ،دوره الوهیت شروع ش ه و او

 بشر را از منجلاب نجات ده . 
گری است تا گیری از مذه  و یا همان رسالت منجیاز این مرحله است که در ص د بهره

یابی خویش فراهم نمای . ایفن حربفه فکفری ادعاهای خود و ق رت  ای برایدر جامعه زمینه
کم از چنفان اقبفالی برخفوردار های معناگرایانه، کممابع الطبیعی، یعنی روایت رؤیاها و خواب

به بازسازی و بازبینی الهیفات تفازه خفود پرداخفت.  ،الله استرآبادی بر اسا  آنش  که فضل
ای شباهت به دریافت وحی نبود، ادعای تازهگونه که بیهای رؤیاوی با تمسک به این خواب

دانست که رهور کرده است تا دینی ق می 9خود را منجی اسلام در قرن  ،»فضل  مطرح کرد:
ق در خواب دی  که امام زمان)عج( لبا  خود را  776نو در جامعه رواج ده . او زمانی که در  

هف ی و نایفف  او دانسفت« )حروفففی، پوشففان ، دعفوت مهفف ویت کفرد و خففود را مبفر وی می
ذکر ش ه و تنها موردی از خفود فضفل  نامهنوم در کتاب ،(. این خواب81نامه: ورقه  جاوی ان

 نام .است که خود را مه ی می
 ف های فکفریها و تجربفهالله در الهام گفرفتن و کارآمف  کفردن ان وختفهتلا  سی  فضل

های التقفاطی الله بفا ان یشفهرد ادعای فضفلعرفانی و اجتماعی، باعث ش  شاکله نهضت مو
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الله ای که بخشی از نگره هزاره باوری را در دل خفود داشفت. فضفلان یشه؛  گذاری شودپایه
ای و بففرای فففرار از انجمففاد و خوقففان حففاکم تصففمیم گرفففت اسففترآبادی بففا چنففین پشففتوانه

، خوابنامفهصفرالله نفافجی در به تعبیر ن ،های دنیوی خود را رها کن  و با چنین نیتیوابستگی
»جامه فاخر خود را با جامه نم ی چوپانی از آن خود  عوض کرد و راه سور در پیش گرفت« 

مق مه شوری گی و رهایی از قی  و بن های  ،(. این واقعه20:  1341  )نافجی، به نقل از ریتر،
دربردارنف ه  رهفایی از علایفق دنیفوی، ،الله شف . ایفن دورانگزینی در فضفلمادی و خلوت

با گویش  نامهنومیاها را تحت عنوان ؤکه او بع ها آن ر  ای بودگونهمکاشوه و  یاهای عرفانیؤر
 الله به قص  سیر آفاق، سورهای خود را آغفازفضل  ،استرآبادی به نگار  درآورد. پ  از آن

با طرح این انگاره که با دخالت نیروهای فراطبیعی   ،(. بنابراین333-334:  1341  کرد )ریتر،
ای از دگرگفونی گونه گرایانه،ای و مه یپردازی هزارههای تخیلی دیگر، از جمله تخیلیا راه

پذیر است، به جذب مفردم پرداخفت. مفردم نیفز کفه بفیش از پفیش اجتماعی گره گشا امکان
های مبارزی ش ه بودن ، ب نه اجتماعی گران و رهبران فرهمن  چنین نحلهمتمایل به معجزه

پاشی گی ازهم ،رس بخشی تاریخی را شکل دادن . به نظر میاین نمادهای آشوتگی و نجات
 ،طورکلیچراکفه بفه ؛کردنظام حیات اجتماعی، این انگیز  قوی را بیش از پیش تقویت می

 (.8: 1369 زمان بحران، زمان موعود رهایی است )آژن ،
هفای مفردم، ناچفار برای جل  پذیر  جمعفی توده  ،هاییهبران چنین نحلهر  ،تردی بی

های خود را موجه جلوه دهن . تجربه خواب دیف ن و تعبیفر ان یشه  ،های ماوراییبودن  از راه
مقولفه خفواب بفرای  ،همیلتون .یکی از این ابزارهای کارآم  است ،آن به معناهای فرازمینی

دان  که تحت تسلط و مح ود به ای می گی در واقعیت ج اگانههایی را همانن  زنچنین انسان
»در خفواب، فواصفل طفو نی را  ؛همان نیروها و قوانین مح ودکنن ه زنف گی روزانفه نیسفت

کسانی را که دیری پیش از ایفن   توان به گذشته بازگشت وتوان در یک لحظه پیمود و میمی
 (.41 ف ۴۲: 1377 ملاقات کرد« )همیلتون، ،در گذشته بودن 
تلا  بفرای توقفف  ؛گیردبخشی از ان یشه »فسخ زمان« را نیز در بر می  ،چنین گرایشی

سوی آین ه. حروفیه نیفز از اهمیفت ایفن رویکفرد غولفت زمان و یا میل به پرواز به سوی بی
الله در سوری به اصوهان، مجبور شف  در کاروانسفرای بفازار کاردسفازان مف تی نورزی . فضل

 هاییبهترین فرصت بود برای فضل که به رؤیا فرورود و خواب  ،»این م ت چهارماهه  .بمان 
ببین  و به تعبیر آنها بسردازد و با تر از همه به برد و گستره خواب به عنوان یک ابزار پی ببرد 
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 بعف  بفه زمان این از(. ۱۰: 1369شود« )آژن ، از معبران بنام می ،و در آغاز راه روحانی خود
از یفک  ،خورد و ایفن رویکفردگزاری رنگ میو خواب  دی ن  خواب  با  وی  شخصیت  که  است
کفه  زم بفود رهبفر نهضفت در  اسفت بخشیخود مشروعیت  گام در جهت رون ِنخستین  ،سو
ای ب ان مبذول دارد و از سوی دیگفر، گویفای گفرایش درونفی وی بفه ها توجه ویژهگامناولّی

ای جنفبش نیفز ، بفه ان یشفه هفزارههمچنین(.  20  ش  ) همان:ای شمرده میان یشه هزاره
 بخشی . مشروعیت می
زون بر استواده ابزاری از خواب برای به کرسی نشان ن باورهای خفویش، قائفل فضل، اف

به رمزگان نهوته در حروف و اع اد هم بود و از این مقوله نیفز بفه عنفوان ررففی بفرای بیفان 
مف ار و ها ثابت کرده است کفه میفان ان یشفه هزارهجست. پژوهشمعتق ات خویش م د می

(. 64: 1363 گولسینارلی،  ؛38:  1341  هوته است )ریتر،پیون ی مستحکم ن  ،بازی با حروف
کوشن  رستگاری و نجات بشر را گرا میهای مه یدر چنین بستری است که رهبران نهضت

مفوجی از امیف واری را در  ،ممکن و ش نی بنمایانن  و به این ترتیف   ،جهانیاین  هدر منظوم
نقش رهبران و طراحی فلسفوی و  روح آشوته اجتماع خویش جاری سازن . در چنین تحولی،

رهبفری کفه پیامبرانفه   ؛برانگیز استبخش بسیار برجسته و تأملهای رهاییخلاقانه نهضت
کن  و بر این باور است که می  ]بیان[  الوقوع هزاره موعودمکاشواتی راجع به فرا رسی ن قری 

 (.۱۵۳: 1377 برگزی ه ش ه است )همیلتون، ،برای این رسالت ویژه
مرحله نبفوت و امامفت بفه پایفان رسفی ه و دوران   ،گرد  کائنات  به اعتقاد حروفیان، در

شفود. فضفل، الوهیت نیز با رهور فضل که بنا به اعتقفاد خفود  مهف ی اسفت، شفروع می
گوین  مه ی رهور خواه  کرد، منظفور گانه می32وایاتی که با حروف  آخرین رهور است و ر

آن حضفرت فرمفود:  از پیامبر از اسرار این حروف سفؤال شف ،  وقتی  هکچنان  ؛الله استفضل
الله گذاشفته به عهف ه فضفل ،و بیان حقیقت  ،نه بیان حقیقت  ؛اممن برای بیان شریعت آم ه

 (.14: 1372  ری،جلالی پن ؛195: 1379 )خیاوی، ش ه است
از  ،همین ادعا، نسخ شرایع را به دنبال داشت و اینکه بع ها علما حکم به تکویر او دادنف 

در هفر کجفای   ،اللهفضفلبر اسا  ادعفای    .(19:  1369)آژن ،    همین مقوله برخاسته است
و پ  غیفر از ا .گوی  مراد من هستممی ،الله« یا »فضل« تنهایی آم ه باش قرآن کلمه »فضل

 :خ ایی در نزد پیروان حروفیه وجود ن ارد
 اوست خالق ما همه مخلوق او        گشت ثابت بر همه زین  
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 غیر او جویی اگر، باشی رکیک     الله ست وح ه   شریک فضل
 (. 27: 1363، گولسینارلی  ؛50:  1350)نعیمی،  
منف  از پفیش پیکرهبفاور وی را بفیش بین  کفه ان یشفه هزارههایی میبع ها، فضل خواب

ای از خفاور طلفوع بین  که سفتارههای خود میترین خوابدر یکی از مهم  ،از جمله  ؛سازدمی
ای اسفت سفتاره ،افکن  که »اینپراکن  و آوازی در خوابش طنین میکن  و نوری قوی میمی

کافی کالب شف (.23-24: 1341آی « )نافجی، به نقفل از ریتفر، که هر چن  قرن یک بار برمی
کننف ه آن در جهفت بفال و پفر دادن بفه ماهیفت شود که به تفأثیر تغذیهباعث می  ،این خواب
چراکه به  ؛گرایانه حروفیه، آگاهی و اطمینان مستن تر و بیشتری پی ا کنیمم ار و منجیهزاره
»نشان از یک توکر کهن در خصور فرارسی ن هزاره دارد و رهفور  ،رس  این خوابنظر می
 .(13: 1369 نجی در این هزاره« )آژن ،یک نور م

که یک بار دیگر هفم  کن ادعا می خوابنامهالله در تحت تأثیر همین اهمیت است که فضل
کفرد در پای درخت نارنج، حضرت رسول)ر( را به خواب دی  کفه صفحبت از آن سفتاره می

»دریاففت  ،هفاابتأثیر این مجموعه خو تحت او(. ۲۳۶: 1330، به نقل ازکیا،نامه الهینوم)
عارفانفه  ف های شفیعیانهخلیوه خ است و تمام آرمان ،که همچون آدم و عیسی و محم )ر(

 ولیا و پیامبر است.الأاز راه خون در وی جمع آم ه و مه ی و ختم ،درباره نجات عالم
الله برای پیفروان خفود جامفه متح الشفکل مخصوصفی طراحفی کفرد و دسفتور داد فضل

این بود کفه »لشفکر   ،پو  سسی  بسوشن . رمز نهوته در چنین دستوریتنهمگی سرپو  و  
افزون بفر  .(۱۷۱: 1380 شیبی،)ال پوشن «بن ن  و کون میمه ی نیز با وی پیمان مرگ می

این عمل نیز »کنایت از مردگانی بفود   .آنها وریوه داشتن  همواره شمشیر به کمر ببن ن   ،این
(. وی بفا 170همفان: ده  تا همراه مهف ی جهفاد کننف « )که خ ای به زن گی رجعتشان می

به بازگشایی رمزهای نهوته در مسلک خویش همفت  ،های مشهور خودروایت یکی از خواب
پرسف : »ه هف  ای بفا سفلیمان پیغمبفر، از وی میگمارد. وی در این خواب، در مکالمفهمی

فرمان سلیمان پرهایش را آورن  و به کلاغی سیاه حاضر می.  شودکجاست؟ ه ه  حاضر می
دهف . چفون فضفل ان ازن . سلیمان آن کلاغ را به فضل میکنن  و از دیوار باغ بیرون میمی

کن  که سلیمان خ اسفت، ه هف  روح، و کفلاغ، شود، خواب خود را چنین تعبیر میبی ار می
یفن رسف  کفه او در ا(. بفه نظفر مفی۶:  1363  گولسینفارلی،شود« )نو  است و خوشحال می

مق مه وجود  ،دان  و در واقعرسان خ ا میخود را پیام ؛کن نقشی را برای خود ایوا می  ،خواب
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هفای را مانیوسفت آموزه خوابنامفه ،کنف . بف ین ترتیف را فراهم مفی  یشنیروی ماورایی خو
ان . ادعای مهف ویت، از ایفن منظفر، تنهفا الله استرآبادی انگاشتهمنجی موعودم ارانه فضل

ی بود برای ساختمن ی پیکره نهضتی که ه فش برکن ن بن ستم و گسفتردن بسفاط رهاورد
 ،(. بنفابراین۲۳ همفان:پخفت )ها را در سفر میادعای رهایی انسفان  ،ع الت بود و در واقع

در  ،آمف  و ایفن امفردر میان مردم تحت رلم و ستم به وجفود می  ،هااسا  همه این جنبش
  ارتباطی تنگاتنگ با آرزوی آنها مبنی بر آزاد بودن و بهتر زیستن بوده است.

ای از دعاوی منسوب به حلاج را هم تج ی  کرد و مریف انش مثفل مریف ان الله پارهفضل
را کتففاب الهففی  و آثففار او کردنفف حففلاج، وی را همچففون مظهففر و تجسففم الوهیففت تلقففی می

 (. اشعار دیوان نعیمی نیز سن ی بر این م عاست:55: 1385کوب، زرین) شمردن می
آیففم نففاالحق زده از غایففت شففوق      بففر سففر دار بففلا نعففره زنففان مففیأهمچففو منصففور 

 (.14: 1350نعیمی،)
 منصور نالحق نکن  فا  نعیمی          بردار سیاست کشش از دار چو أ تا سرّ

 (.19همان: )
از جملفه   ،تفوان در اشفعار پیفروانشالله استرآبادی را مفیدنباله افکار و تأثیرگذاری فضل
 شاعر منتظر رسی ن روز موعود و رهور منجی هستن : ،نسیمی و نعیمی یافت که در آن

 در غمش صبر دل امی وار از ح  گذشت       آرزومن ی و درد هجر یار از ح  گذشت 
محنت هجران و جفور روزگفار از حف  گذشفت        شادم به امی  ش  وصلت ولی  گرچه دل

 (.60همان: )
و همچنین دستگیری و فشار سیاسی بر پیروان  ،نق  اوضاع اجتماعی و سیاسی  ،بنابراین

الله، پف  از قتفل فضفل ،این فرقه، آنان را در پی آم ن روز موعود قرار داده است. در واقفع
بر وصیت او، در نقاط مختلف پراکنف ه شف ن  و پنهفانی بفه   ال ین، بنانسیمپیروانش از جمله  
بفا اینکفه (. 46: 1976 عسفقلانی،) از جمله موعودگرایی پرداختنف   ،گرینشر افکار حروفی

امفا  ،کردپروا مطرح نمیرا بی یشخود، هرگز عقای  خو کارانهفضل به دلیل عملکرد محافظه
اعتقاد به مه ی بودن فضل صراحتاً ذکر شف ه اسفت. برخفی از   ،در بین برخی از شاگردان او
الله را مه ی بودن فضل  ،اسحاق، میرشریف و عرشی  سی   :مانن   ،حروفیان متمایل به تشیع

ترین دلیل برای اثبات ان  و سی  بودن فضل را مهمبر مبنای باورهای شیعی خود توسیر کرده
(. ایففن گففروه از 120: 1363؛ گولسینففارلی، 17: 1359انفف  )هففوار، ود ذکففر نمودهادعففای خفف
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انف  بیفت« و... یفاد کردهمحم «، »منفتقم اهل »قائم آل  :حروفیه، از فضل، با عباراتی چون
(. برخی دیگر از حروفیان مانن  نسیمی و رفیعفی، 22: 1396؛ قیطرانی، 18:  1359)هوار،  
عصفر ج یف ی را آغفاز کفرده و  ،دانن  که با رهور خفودوعود میالله را حقیقت مه ی مفضل

(. از منظفر ایفن 207: 1385کوب، زرین ؛87-85: 1357اطاعت از او واج  است )خمارلو، 
های سوی  مطرح ش ه، همگی احادیثی که بر خروج مه ی از خراسان و افراشتن بیرق  ،گروه

 ،(. همچنفین149 :1363گولسینفارلی، ؛ 219: 1394با خروج فضل مطابقت دارن  )اسلوار، 
ای سفسی  در شفام ح یثی که در آن به رجعت عیسی مسیح در آخرالزمان و هبوط او به منفاره

فضل همان عیسفی  ،ش . از دی گاه حروفیانالله و قیام او تأویل میاشاره ش ه، به نوع فضل
کنایه از تفاریکی و  ،کن . سرزمین شامعصر ج ی ی را آغاز می ،مسیح است که با رهور خود

وجفود آدمفی اسفت )الشفیبی،   ،سفسی   باش  که بشر را فرا گرفته و منظفور از منفارهتباهی می
فضل با نازل کردن حقایق ملکفوتی از آسفمان و نشفان ن آن در عمفق   ،(. پ 292:  1380

 کن .برد و عصر ج ی ی را آغاز میها، تباهی و سیاهی را از بین میجان انسان
 

 هنوربخشی

بخشانه تبلور یافت، های موعودگرایانه و نجاتفرقه دیگر دوره تیموری که بر پایه ان یشه
های نام اری با ادعای مه ویت به مقبولیت اجتمفاعی نوربخشیه بود. در همین دوره، چهره

خورد در منابع این دوره به چشم می ،هایی از نگاه جبری به تاریخدرخوری دست یافتن . رگه
از جملفه  ،(. این نوع نگر  به تاریخ۲۷۱-۲۵۳: 1383 نطنزی، ؛۹۰۵: 1380برو،حافظ ا)

محوری و های دگرانفف یش را بففه سففوی انسففانهففایی بففود کففه توجففه و نگففر  نحلففهانگیزه
وجوی های مردمی سفوق داد. شفالوده نهضفت نوربخشفیه نیفز تفلا  بفرای جسفتنگر 
دهف . سفردم ار ایفن ای شفکل میجبرگرایانهرفت از چنین تحمیل هایی برای برونرهیافت
سی  محم  نوربخش خراسانی بود. این فرقه نیز همچون حروفیه و در دوره تیموری با  ،فرقه

بخشی رش  و نمو یافت. نوربخش به احتمال زیاد در شهر قائن ان یشه موعودگرایی و نجات
. او نیففز همچففون (54-56: 1394 الگففار،ق متولفف  شفف  )795از ایالففت قهسففتان در سففال 

دانست و اعتقاد داشت کفه از نظفر علفوم عقلفی و دار موعودگرایی میخود را داعیه  ،حروفیان
 سینا، وی نیز بر تمامی علوم تسلط مطلق دارد.نقلی، علاوه بر افلاطون و ابن
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نوربخش م تی را در خانقاه منطقه ختلان گذارن  و در آنجفا بفود کفه بفا یکفی از مریف ان 
نی آشنا گشت. در این مجال  بود که مه ویت نوربخش از جانف  ختلانفی آغفاز بزرگ ختلا

مهف ی اسفت و ایفن نگفر ،  ،خشبکفرد کفه نفورش . خواجه اسفحاق ختلانفی ارهفار مفی
ای مضاعف برای نوربخش، مبنی بر امام و خلیوه ش نش گردی . نفوربخش در کتفاب انگیزه
عود آخرالزمان یاد کرده و به وففاداری او از بیعت خواجه اسحاق با وی تحت عنوان مو  اله ی

تفرین علفل یکی از مهم ،(. با این حال77: 1382ده  )رنجبر، بر بیعت خویش شهادت می
کفه چنان ؛طلبانه خان ان خفتلان اسفتحمایت خواجه اسحاق از سی  محم ، تمایلات ق رت

خانقاهشفان را  خواجه اسحاق به ادعای سلطنت متهم ش . بع  از آنکفه ختلانفی و نفوربخش
بفه  ،و نفوربخش بعف  از گذارنف ان حفب  شف  ترک کردن ، ختلانی توسط عمال تیمور کشته

 (. 158-162: 1386 ؛ دوین،242-250: 1344 کربلایی حافظ حسین،)  گردی   شیراز منتقل
گیفری شخصفیت هفای شفکلترین بسترمهم توان ازخانقاه خواجه اسحاق ختلانی را می

سفرعت چه اینکه وی در خانقفاه ختلانفی به ؛محم  نوربخش دانست فکری و اجتماعی سی 
ش  و واقعات عجیف  و »هر روز ایشان را ترقی کلی واقع می ؛مراحل سلوک و صعود را پیمود

خواجه اسفحاق  ،که پ  از چن یطوریبه  ؛(233:  1344نمود« )کربلایی حافظ،  غری  می
سی  محم  نوربخش پوشانی  و امور خانقاه را به  آخرین خرقه مراد خود، سی  علی هم انی را

(. در اینجفا قصف  144ق:  1376  شوشفتری،به وی سسرد و او را به »نوربخش« ملق  کفرد )
آنچفه در بفاب ایفن موضفوع  .ن اریم شرح تاریخی و وقایع سیاسی نوربخش را توصیف کنیم

از جمله  ،بخشی این فرقه است. سی  محم  نوربخشاهمیت دارد، مبحث مه ویت و نجات
بفا ایفن  ؛عشری، مف عی مهف ویت هفم بفودیاعتراف به تشیع اثن با وجودصوفیانی است که 

باعفث  ،های صوفیانه در ادعای مهف ویت نفوربخشثر خواجه اسحاق و آموزهؤنقش م  ،حال
برخی محققان در تشیع امامی وی تردی  کنن  و ادعفای مهف ویت او را انکفار عملفی   که  ش ه

او ه ف از طرح بحفث  وجود این،با   (.158:  1429مه ویت امام دوازدهم ب انن  )ا کو ،  
  (.192: 1371مه ویت را ه ایت مردم اعلام کرد )نظامی باخرزی، 

پیرامون وحف ت وجفود،   ،عربیسی  محم  نوربخش تحت تأثیر آرای عرفان نظری ابن  
بیانگر خاستگاه عرفانی ادعای مهف ویت   ،انسان کامل و ختم الو یه قرار داشت و همین امر

از ابن عربی با عناوین المحقق المغربفی و شفیخ المحققفین یفاد   ،اوست. او در مکاتبات خود
 (. 31 :مکتوب به حسن کردنوربخش،  ؛87-90: رساله اله یکرد )نوربخش، می
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 ،باش  که وی در این اثفرمی اله ی کتاب ،مان ه از نوربخشترین آثار برجاییکی از مهم
هفش را از تشفیع روشنی جف ایی رااعتقادی که به  ؛نمای ادعای »مه ویت« خود را مطرح می

غیف  دوازدهمفین  ،چراکه او در ایفن ادعفایش ؛ده   نشان میادوازده امامی آبا و اج ادی
وجفود   ،کن  و معتق  است که اثری از جسم آن باقی نمان ه و در واقعرد میامام شیعیان را  

ا  بفه وی منتقفل شف ه های کارکردگرایانهفاق  اعتبار است و اکنون تمامی اوصاف و ان یشه
(. او برای اینکه توده مردم را با خفود 9:  1389اسون یاری،    ؛74-45:  1972مولوی،  است )

نظامی باخرزی: »سی  محمف  نفوربخش بفا توجفه بفه حف یث نبفوی کفه همراه کن ، به قول  
کنیه با پیامبر)ر( معرفی کرده است، نام فرزن  خفود را قاسفم نام و همحضرت مه ی را هم

 .(191: 1371نهاد« )نظامی باخرزی، 
دان : از نسل پیامبر امامت مطلق را مبتنی بر این کما ت چهارگانه می رساله اله یاو در  

رساله و نیز از مکت  و ق رت دنیایی برخوردار باش  ) )تقوا(   ، از کمال علم، از کمال توقیباش
تفوان دریاففت کفه (. با ایفن ففرض، مفی137-138/الف: 1391 اله ی، به نقل ازجعوریان،

نوربخش با توجه به کس  ق رت سیاسی، جایگاه وا یی برای خود قائفل بفوده اسفت. او در 
کامفل و  دنیا، خود را ولفیّ   مق ماتی در باب شأن و جایگاه ولی در دین وبا تمهی  ،این رساله

 یاهای بزرگان سلف در حقّؤاقوال و مکاشوات و ر ،خوان  و بر این م عاامام عصر خویش می
آورد: »بر من واجف  اسفت کفه آنچفه از اقفوال متقف مان و مکاشفوات خود به عنوان سن  می

ها و خصائل و صوات و فضائل نقل ش ه است، بنویسم تا انهن این فقیر از نشأخران در شأمت
طورکفه پیفامبر)ر( همان ؛شناس ، بشناس  و از جهل خلاصفی یابف هر آن ک  که مرا نمی

به مرگ جاهلی مرده است« و معرفت   ،هرک  بمیرد و امام زمان خویش را نشناس »  :فرمود
 (.102همان: فزونی گیرد« ) ،شناس آن ک  که مرا می

از آن  گویف : »...ان یشفه و عقایف   مفی أجهت اثبات منشف ،وربخش در همین رسالهن
ه وجهه ف را دی م که نفزد مفن آمف  و مفن از فراوانفی م اللّجمله اینکه امیرالموئمنین علی ف کرّ

به من فرمود: کار تفو  ،ناراحت بودم... سس   ،هایم از دست آنهارالمان و گستردگی محنت
کنان پرسی م: چگونه رو به راه خواه  ش  و چه زمفانی؟ او البته من گریه  ؛روبه راه خواه  ش 

و  ،بلکه با کلامی معنفوی ؛ب ون آنکه لبانش حرکت کن  ؛موکول به وقت معلق کرد با سخنی
 (.106همان: من در انتظار آن هستم« )

کن : »زمانی که خ اون  اراده کرد تا مرا راهر گونه رسالتش را بیان میاین  ،در جای دیگر
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 ؛سازد، در این زمان، این خصوصیت را ویژه من قرار داده، از دیگر مردمان روزگان ممتففاز کففرد
که اگر در تمام روی زمین، از مشرق گرفته تا مغففرب، کسففی یافففت شففود کففه مشففکلات طوریبه

مت من باطل خواه  بود. ایففن چیففزی شریعت و طریقت و حقیقت بتمامه، جز من، حل کن ، اما
 (.107همان: کنی مبانی رلم و نشر بساط ع الت است« )است که  زمه او ریشه

کی  نمود و تفلا  أنوربخش در مکاتبات خود به امرا و حکام، بر امامت و مه ویت خود ت
اجمفاع »در ایفن زمفان، بفه  نویس :کرد حمایت آنها را جل  کن . او در نامه به شاهرخ میمی

کفه در شفریعت و طریقفت و  و بصفارت، در خانف ان نبفوت و و یفت، فرزنف ی  اهل بصیرت
حقیقت حضرت رسالت پناهی باش ، محم  نوربخش است. اگر ح یث »أَشرَْافُ أُمَّتفِی حَملَفَ ُ 

ی أُمَّتفِه« الْقُرآْنِ« خوانن ، بر این »مظهر« صادق است و اگر ح یث »الشَّیخُْ فِی أَهلْهِِ کفَالنَّبِی  ففِ
محبفت و  ربفانی، علمفای و  صفم انی  مرش ان  نزد  و  …نماین ، بر این »مظهر« صادق است

 «سفتا چنین صاح  کمال بر پادشاهان اسفلام از جملفو واجبفات  ارادت و ملازمت و اطاعتِ
 (.111، شماره  مکتوب به میرزا شفاهرخ)نوربخش، 

خفود را بفا تر از همفه و امفام آنفان   ،نویسف میاو در مکتوبی که به اهل معرفت و علمفا  
خود به میرزا  هدر نام  ،(. همچنین1039  ، شمارهمکتوب به اهل معرفت)نوربخش،  دان   می

و معنفوی، و   تیموری، خود را جامع کمفا ت صفوری  شاهرخ  علاءال وله، پسر بایسنقر و نوه
، سواد مکتوب به علاءال ولفه نوربخش،)کن   معرفی می  و مرتضوی  مصطووی  خاتم و یات

کفه طوریهب ؛او سعی وافر دارد که ادعایش را برحق جلوه ده  (.3۶۵۴ خطی، شماره خنسخ
نوسفانی دسفت بفه  هواهای کن  که در پیاصرار می ش ی اً اله ی هرسالهای پایانی  بخش  در

نویس : ه تیمور میای بحتی او در نامه .(108: رساله اله یاین اق ام نزده است )نوربخش،  
»اکنون توقع از آن پادشاه آن است که از کرده پشیمان گردد و استغوار فرمای  و زیاده از این در 

به پایان رسفی ه اسفت و نوبفت آل محمف    ،قص  جان خان ان پیامبر نکوش  که عمر سلطنت
ف   واکنشفی عفاطوی  ،ادعای مهف ویت سفی  محمف  نفوربخش(.  ۱۵۲:  1370است« )نوایی،

شف ت از ادعایی که به ؛شناختی به چنین فضایی خوقانی و رلمانی دوره تیموری است آسی
 9 چراکه حرکت طریقت کبرویه در قفرن ؛شودتی جامعه این دوره سرکوب میسوی طیف سنّ

با ادعای مه ویت نوربخش در تلا  برای برقراری نظم ج یف  و نفوینی در جامعفه، صفبغه 
 تی جامعه، تضادی آشکارا داشت.اعتقادات مه ویت سنّسیاسی گرفت و با 
از جملفه   ؛به م عای خفود مشفروعیت بخشف   ،های گوناگونکوش  به شیوهنوربخش می
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محمف   :او را پ ر  پیش از تول   بشارت داده است: »پ رم گوت  کن  که مه ویتِادعا می
زن م، محم ، زمانی که کسی که در صل  من است و دستش را بر لبش قرار داد. فر  ؛المه ی
از مشرق تا به مغرب زمین کسی پی ا نمی شود که در علم با او معارضه   ،سالگی برس به چهل

(. همچنین، نوربخش جریان مه ویت خود 703/ب: 1391جعوریان، )  کن  و بر او غال  شود«
 دان .دخیل نمیکن  و اراده انسانی و عوامل زمینی را در آن را به عنوان رسالتی الهی مطرح می

طفراز، بفه های هفمبا اتکا به چنین تمهی اتی، نهضت نوربخش، بیش از دیگفر نهضفت
دارانش کفه طفرفایگونهبه ؛های مردم نهفادموفقیت نزدیک ش  و تأثیر چشمگیری بر توده

 ،مصرانه او را امام و خلیوه همه مسفلمانان در روزگفار خفود لقف  داده بودنف  و اففزون بفر آن
کفه در آن مفردم را بفه نحلفه فکفری ف  ایدر بیانیفه  ،هاییبه پشتوانه چنین حمایت  نوربخش

: 1380شفیبی،فلسوی خود فراخوان ه بود، م عی ش ه بود که و یت و نبوت را با هم دارد )ال
جففامع  هنگففر سفازِطففرازانش، زمینه(. فلسفوه پیچیفف ه نفوربخش، نسففبت بففه دیگفر هم۳۱۸

 مه ویت است.
ون حلقه واسطی میان تشیع و تصوف که نماد اصلی این روزگار است، همچ  ،این رویکرد

 نیزهای تشیع علوی و با اتکا به مؤلوه  یعنی  تلویقی تاریخی که از هر دو سو،  ؛نمای جلوه می
های تصوف مهف ی اسفت کفه بفر اسفا  تفاریخی، مؤیف  لفزوم برخاسفتن با تأکی  بر انگاره

ین جهفانی بایف  برخیفزد و بفه ایجفاد تحفول در باففت شناسی اای غایتای به نام گونهچهره
اجتماعی عصر خود اهتمام ورزد. مهر تأیی ی که از سوی خواجه اسحاق ختلانی بفر ان یشفه 

رسفان . شود، بیش از پیش به او در طی این مسیر دشوار م د میمه ویت نوربخش زده می
شود در تأیی  این م عا، جانش را ف ای حتی حاضر می  ،ختلانی ضمن اعطای خرقه شیخی

باوران گرایان و مه ی(. نوربخش نیز همانن  دیگر مه ی۸۰:  1382  رنجبر،نوربخش کن  )
کن  بین ، اثبات میای که در عالم رؤیا میاین دوره، ادعای مه ویت خود را به پشتوانه واقعه

 (.۱۳:  1371 نظامی باخرزی،گیرد )و را نیز میو با توصیف آن برای مراد  ختلانی، تأیی  ا
یفا ؤ، ختلانفی بفر اسفا  یفک رمنینؤمجال  المفبر اسا  گزار  نورالله شوشتری در 

مه ی است و او را برانگیخت تا خود را امام و خلیوه بنامف  و ادعفای  ،ارهار کرد که نوربخش
(. حمایت ختلانی را گاه حمل بر نیات دنیام ارانفه و 377ق: 1376 شوشتری،حکومت کن  )

ان  و گاه حاکی از ان یشه مبفارزه و قیفام علیفه شفاهرخ و تشفکیل یفک سلطنت دانسته  هداعی
ای که بر هفم زدن نظفم مسفلط را آرمفان خفود زمانه  ؛وددولت صوفیانه که نیاز زمانه آشوته ب
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دانست. از سوی دیگر، گاهی نیت او را خفار در ایفن حمایفت، میفل بفه تفرویج تشفیع می
بفا چنفین  ،شفناختی جامعفههفای روانبفه جهفت ویژگی  ،ان  کفه در ایفن دوره زمفانیدانسته

ای مه ویت خود را بر پایه یافت. نوربخش نیز ادعشگردهایی قابلیت ترویج و اقبال عام می
تمهیف ات  کفه او مجبفور بفود ،امفا اففزون بفر ایفن  ؛ها قرار داده بودرمزمحوری اع اد و سال

را در نظفر  دیگری از قبیل نهادن نام قاسم بر پسر  یا ص ور بیانیه برای اثبات م عای خود
در علفوم قریشی و هاشمی و علوی و فاطمی و حسینی و کارمی است و   ،»نس  من  بگیرد؛

کامفل و  ...ههستم و در علوم غریب (علیه السلام)پیرو حضرت علی مرتضی  ،شریوه جعوری
ی و روحفی و حضفوری و گانفه ذکفر لسفانی و نوسفی و قلبفی و سفرّمکملم و به مراحفل هوت

  (.۳۱۸همان: رسانم« )ام و هم دیگران را میهم خود رسی ه ،الغیوبغی 
 ف هفای دگران یشفانه دینفینوربخشفیه بفرای نمفایش نگر با همه تلاشی کفه نهضفت  

گذاری فراگیفر راعتقادی خود صورت داد، با تبعی  نوربخش به دست شاهرخ، از گیرایی و تأثی
داعیفه خلاففت را کنفار  نهضت کاسته ش . سی  محم  نوربخش با اینکه در اواخر عمر راهراً

یه و یت و مقام ارشاد را همچنان حوفظ اما به عنوان مظهر موعود و مظهر جامع، داع  ؛نهاد
بفا  ای صفرفاًنهضت بفه فرقفه  ،(. در دوره جانشینان نوربخش185:  1385  کوب،زرینکرد )

انف  پردازی کردهور ش  که نظریهمعتق ات شیعی تنزل یافت و چنان در باورهای شیعی غوطه
  تحول اعتقفادی، ساخت، در رونگیری نوربخشیان را می»اگر شرایط تاریخی فرصت ق رت

(. ۸6 -۸7: 1382  رنجبر،ش یم« )با رسمیت تشیع امامیه، پیش از دوره صوویان مواجه می
راستی پیشگام تحرکاتی است که در نهضت صوویه تبلفور یاففت و از این منظر، نوربخشیه به

نوربخشفیه در  های بعف ی تفاریخ ایفران زمفین را تفرا  داد.های حیات اجتماعی دورهقال 
نوعی صوویان از نوربخشیه الگفوبرداری مرات  مشهود داشت و بهتأثیری به  ،ت صووینهض

در عملکرد سیاسی و در مرحله تب یل طریقت به نهضفت در قالف   ،کردن . اشتراکات این دو
به ارهار آشکار عقی ه  ،در مراحل پایانی حرکت خود  ،هم سی  محم  و هم جنی  ؛تشیع است

 خود پرداختن . 
های اجتماعی در نهضت نفوربخش، پف  از شکسفت خیفز  سیاسفی، بسفیار رهیافت

که آنهفا توانسفتن  بفا اسفتواده از محبوبیفت نسفبی مفذهبی خفویش، طوریهب  ؛ررنگ استپُ
ثر معاد ت مذهبی ایران در اواخر قرن نهفم بفه حسفاب آینف . ؤهای مهمچنان یکی از وزنه

»آنان از طریق رویکردهای اجتماعی مانن  فراگیری علم ط  و درمان اقشار مفردم، نوشفتن 
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تری بفا جامعفه عصفر خفویش ، ارتباط گستردهالتجارب   خلاصکتاب در زمینه پزشکی مانن   
 (.18: 1388ربخشی، ؛ رازی نو289: 1346برقرار کردن « )م ر  تبریزی، 

یکی از ایرادات مفذهبی کفه بفر طریقفت نوربخشفیه وارد شف ه اسفت، ادعفای مهف ویت 
وجفود شفواه ی مبنفی بفر ادعفای مهف ویت   با  .سی  محم  نوربخش است  ،سرسلسله آنان

»اطلاق چنین لقبی به سی  محم  را از سوی خواجه اسحاق ختلانی   ،نوربخش، برخی منابع
( و حتی باعث ش ه مخالوان نوربخش، اتهام تصفاح  147ق:  1376دانن « )شوشتری،  می

نففه  ،»نوربخش ؛ق رت دنیوی با ادعای مه ویت را به او بزنن  و ادعای مه ویت او را رد کنن 
بلکه دعوی امامففت او بففر اسففا  تشففابه اسففمی خففود وی،   ،تنها در سیروسلوک جایگاهی ن ارد

 (. 191-192: 1371)نظامی باخرزی،  ه قاسم است«نامگذاری پسر  ب ،پ ر  عب الله و در نهایت 
بفا آوردن  ،نام سی  بشارت حسین موسفویه  در همین راستا، اخیرا پژوهشگر پاکستانی ب

 :نویسف کلی ادعای مهف ویت سفی  محمف  نفوربخش را رد کفرده اسفت. او میبه  ،شواه ی
این لق  را به نوربخش منتس  کرده و نویسن گان  تاریخ رشی یدر  ،بار حی ر دوغلاتلیناوّ

انف  )حسفین موسفوی، بع ی به تبعیفت از وی، نفوربخش را مف عی مهف ویت معرففی کرده
به سی  محم ، دلیل بر انتساب وی بفه   رساله اله یانتساب    ،وی معتق  است(.  11:  1396

: امام زمفان و مهف ی ان عرفا و پ ر سی  محم  به وی گوته  ،که در این رساله  مه ویت است
بفه سفی    رسفاله الهف یانتسفاب    ،لففؤکه همین مدرحالی  ؛(13  )همان :  تو هستی  ،موعود

 ،کنف  کفه ایفن رسفاله( و اعفلام می42دان  )همفان: محم  نوربخش را مبهم و مشکوک می
(. با توجه به وجود یک 45بلکه به او منتس  ش ه است )همان:    ؛متعلق به نوربخش نیست

این رساله در ترکیه، سور سی  محم  نوربخش به ترکیه یفا وجفود پیفروانش در ایفن نسخه از  
در ادامه با استناد به آثار سی  محم  نوربخش و با بیان   ،سی  بشارتباش .  مبهم می  ،منطقه

به مهف ویت اشفاره کفرده اسفت و در دیگفر  رساله اله یاینکه سی  محم  نوربخش فقط در  
کنف  و از انتساب مه ویت به سی  محمف  را رد میت ن اشته است، ای به مه ویآثار  اشاره

کفه نچنا ؛دان را واج  می  )ع(، امامت ائمه و معصومینا عتقادیهجمله اینکه وی در کتاب  
 .(10-11)همان:  کن   خود را فرزن  محم )ر( و پیرو امام زمان معرفی می،رساله وارداتوی در  

 هادی طریق مرتضایم           فرزن  عزیز مصطوایم                    
 ه ایه   هم مه ی و هم هادی و      ماییم چو خاتم الو یه                      

 (. رساله واردات)نوربخش:   
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دربفاره امفام    «و کشف الحقیق  ءولیاالأ   صحیو»علاوه بر این موارد، نوربخش در مثنوی  
 .باش سروده است که حاکی از ارادت و علاقه خار او به امام مه ی)عج( می  زمان اشعاری

-19گیرد که با این ارادت، ادعای مهف ویت نفوربخش بعیف  اسفت )همفان: لف نتیجه میؤم
نفوربخش خفود را  ،کن  که در آنبه نامه نوربخش به شاهرخ اشاره می  ،(. نگارن ه سس 17

 (. 31ویت نیست )همان: دان  و م عی مه نای  امام مه ی می
نه تنهفا در آثفار وی، بلکفه توسفط  ،کن  که انتساب نوربخش به مه ویتلف اشاره میؤم

ال ین عراقی بخش و شم اسیری  هیجی، سی  قاسم فیض  :شاگردان و خلوایش از جمله
(. 31-36نیز رد ش ه است و حتی نوربخشیان امروزی نیز این انتساب را رد کرده ان  )همان: 

تفرین د یفل انتسفاب نفوربخش بفه مهف ویت، گیرد: یکی از مهموی نتیجه می  ،در نهایت
تشابه اسمی سی  محم  نوربخش با سایر م عیان مه ویت است که آنها نیز سی  محم  نفام 

(. 44دلیلی بر انتساب نفوربخش بفه مهف ویت اسفت )همفان:  ،داشتن  و این اشتباه تاریخی
کیف  أانتساب مه ویت به نوربخش را رد کرده است و ت  ،طورکلیهب  ،لف با آوردن شواه یؤم

 وی بر نای  امام زمان بودن نوربخش، هم در مکاتبات و هم توسط پیروان نوربخش است.
 کفه با وجود نظرات متناقض در خصور ادعای مه ویت نفوربخش بایف  اذعفان داشفت

تابی  م عی ج ی  را برنمیهجری هنوز رهور یک  9حیات سیاسی و اجتماعی ایران در قرن 
چون با مذه  سلسله حاکم مخالف بود، جز پیروان طریقت هم انیه  ،و سی  محم  نوربخش
گونه سی  محمف  همراهانی ن اشت. شخصیت کاریزماتیک و منجی  ،و هواخواهان نوربخش

تبلفور چنفین  .لیفه نوربخشفیه تبلفور یاففتنوربخش و وجفود پیروانفی مخلفد، در رونفق اوّ
 چراکفه عمفلاً ؛کفردتر میهای حیات اجتمفاعی را آسفانتحمل بحران  ،ها و تحرکاتیجنبش

بفا آگفاهی از موضفع  ،زدههای زن گی در دورهفای تاریفک و مصفیبتدرک و تحمل دشواری
ای خواه  زودی رهانن هآخرالزمان است و بهعصر  ه،پایانی این عصر و علم بر اینکه این دور

ای را نیفز توجیفه بخشفی  و منطفق نهوتفه در منظومفه هفزارهیبرخاست، دردها را تسکین م
بخشان ایفن نوربخش نیز همانن  دیگر موعودگرایان و نجات  (.۱۲۶:  1372  کرد )الیاده،می

کن  و بفف ین بین ، اثبات مییا میؤای که در عالم ردوره، ادعای مه ویت خود را به پشتوانه واقعه
تر به نظر آنچه واقعی  ،کرد. در این میانه سوی خود جل  میدی ه جامعه را باقشار ستم  ،ترتی  
او از وجففه  ؛از تلویففق تعففالیم بهففره بففرد ،نوربخش هماننفف  سففایر مفف عیان این است که  رس ،می

کمال اسففتواده را  ،مشترک تصوف و تشیع، یعنی ان یشه مه ویت و ختم و یت در آموزه و یت 
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ش ، چه بسففا ( و اگر این خیز  با توانایی نظامی و مالی همراه می185:  1385کوب،  رد )زرینبُ
 توانست در ایران زودتر از حکومت صوویان اتواق افت .رسمی ش ن تشیع می

 نتیجه

های پراکنف ه در نتیجه خشونت و ناکارآم ی و ضعف حکومت  ،حروفیه و نوربخشیهفرق  
گیری شفکل در ،های اجتماعی ایفن دوره قف رت یافتنف . ایفن وضفعیتو در پاسخ به بحران

گرا در ایفن دوره گرایفی و مهف یهفای آرمفاننهضت حروفیه به عنوان سرحلقه زنجیره نحله
بخشفی بفا ان یشفه نجات کفه باعث ش  ،حیات اجتماعیتأثیر بسزا داشت. فروریختگی نظم 

ها برای حل مشفکلات موجفود و خفروج از ترین راهگرایانه، یکی از سهلکی  بر باور مه یأت
های آفرینی در بن مایههای اجتماعی، مطرح شود. مردم هم که از درون تشنه تحولبحران
گفران و رهبفران چنفین ل بفه معجفزهان یشانه رسمی روزگار بودن ، بیش از پیش متمایفجزم
بخشفی را شفکل این نمادهفای آشفوتگی و نجفات  ،های مبارزی ش ن  و ب نه اجتماعینحله
فروپاشی نظام اجتماعی و ع م ساختار ق رتمن  و همسو با حیات جامعه، این  ،در واقع  دادن .

های یشتر تودهها هم برای جل  بکرد. رهبران نحلهانگیز  قوی را بیش از پیش تقویت می
های خفود را موجفه جلفوه دهنف . از جملفه های فراانسانی ان یشهاز راه  که  ناچار بودن   ،مردم

بفود. در  یکفی از ایفن ابزارهفای کارآمف  ،تجربه خواب دی ن و تعبیر آن به معنای فرازمینفی
بخفش هفای رهفاییچنین تحولی بود که نقش رهبران و طراحان فلسوی و خلاقانفه نهضفت

الوقفوع هفزاره رهبری که پیامبرانفه مکاشفواتی دربفاره فرارسفی ن قریف   ؛ر برجسته ش بسیا
 ،کن  و بر این باور است که برای این رسفالت ویفژه برگزیف ه شف ه اسفت. در واقفعموعود می

ثر بفر روی ؤراحتی همچفو بفازیگری مفتوانستن  بفهگرا  چنین بستری بود که قهرمانان منجی
 ایوای نقش بسردازن . صحنه تئاتر جامعه، به 

های مبتنفی بفر وسوی نهضفتهای مردم به سمتاز دیگر سو، بررسی علل گرایش توده
هف ایت  هاست. معمفو ًگویای اهمیت رهبری نافذ در این قبیل نحله  ،بخشیان یشه نجات
)کاریزماتیفک(  بر عه ه رهبفری فرهمنف   ،شکنیاجتماعی شالوده  فهای مذهبی  چنین گروه

که حاضرن  جان  است. پیروان چنین رهبرانی، چنان تحت تأثیر جذبه این رهبران قرار دارن 
 پروران . شان میو مال خود را نیز وقف آرمانی کنن  که این رهبر در ذهنیت جمعی

هفای علل ناکامی ایفن گروه .دست نیاوردن ه ها، موفقیت چن انی باین فرقه  ،با این حال
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توان در تضاد آنان با اصول و تعالیم واقعی تشیع بخشی مبتنی بر مه ویت را مینجاتم عی  
های انحرافی سعی داشتن  از ان یشه پاک مردم در اعتقاد به رهور دانست. آنها با ایجاد فرقه

ه مفوفقیتی بف ،اما در نهایفت  ؛حضرت مه ی)عج( نهایت استواده را ببرن  و به ق رت برسن 
و علاوه بر اینکه از طرف مففردم مففورد حمایففت جفف ی قففرار نگرفتنفف ، بففا تعقیفف  دست نیاوردن   

حاکمان از بین رفتن . ضعف اصلی این م عیان، تهی بودن آنان از متون اصففلی و فقففه شففیعه و 
موج  بروز انحرافاتی از طففرف آنهففا شفف ه  ،تضاد آنان با تعالیم اصیل اسلام است که این مسئله

ترین انحراف آنان است. این بحث توحی  و ادعای الوهیت کردن، بزرگاست. خارج ش ن آنها از  
ص د مبارزه با رلم هستن ، ابت ا خففود بففه سففراغ بانیففان رلففم   ها برخلاف ادعای خود که درگروه

 ای از آنها نگرفتن ، به سوی مردم عادی متمایل ش ن .)حاکمان( رفتن  و وقتی نتیجه
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